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Introduccién

El objetivo principal de esta tesis es estudiar la génesis y el desarrollo tanto de los
movimientos de la Juventud Obrera Catdlica (JOC) y de la Juventud Agricola
Catélica (JAC), como del Secretariado Social Diocesano de Ledn (SSL), instancia
coordinadora de las acciones de la JOC y de la JAC. A todos esos movimientos,
los he denominado como la “Iglesia de los pobres en la diocesis de Leon”. El
término “Iglesia de los pobres” esta relacionado con el concepto que usa el tedlogo
brasilefio Leonardo Boff para referirse al cristianismo original que centraba su
mensaje en los pobres, a los que consideraba “bienaventurados” y que tenian la
primicia de la salvacion, ademas de que promovia la solidaridad y la igualdad de
todos sus miembros!. La razén primordial por la que decidi utilizar el término
“Iglesia de los pobres en la diocesis de Ledn”, es porque, como el lector se dara
cuenta, dichos movimientos tuvieron como objetivo principal llevar a cabo acciones
gue cambiaran la realidad de marginacion y pobreza que afectaba a los feligreses
de varias regiones de la didcesis leonesa. La investigacion se divide en dos
importantes momentos, uno que va de 1959 a 1968, que fue el lapso en el que se
llevaron a cabo las acciones; y otro, de 1968 a 1969, en el que se dio un proceso

represivo.

Esta investigacion también tiene otras finalidades, como lo son rescatar el
intento, de un sector del catolicismo leonés, de la obtencion la justicia social a
través de los preceptos religiosos. Tal intento es clave porgue viene a contradecir
el prejuicio, extendido entre la opinidn publica, de que en la diécesis de Ledn
impera el “conservadurismo”, sin embargo, como se vera, los movimientos de la
JOC y de la JAC demuestran que hubo sacerdotes y laicos que tenian una vision
que iba mas alla del “conservadurismo” o del “progresismo”, ellos llevaron a cabo
acciones mas trascendentales que tenian como objetivo cambiar la realidad de

opresion y miseria que imperaba en esa época.

Las preguntas principales que se busca responder en este trabajo son

¢,Coémo surgio la “Iglesia de los pobres en la diocesis de Ledn”? ; Quiénes fueron

1 Boff, 1982: 83-84



los que la impulsaron? ¢ Por qué surgié? ¢En qué periodo existio? ¢ Cuales fueron
sus principales propuestas y acciones? ¢En qué lugares se desarroll6? ¢ Cual fue
su impacto en la sociedad donde se desarrolld y en la jerarquia eclesiastica de la
diocesis? ¢COmo se vinculaba con otros movimientos nacionales e

internacionales?

Todas esas preguntas llevan a formular una hipotesis en la que se
establece que la “Iglesia de los pobres en la didcesis de Ledn” se vino gestando
desde 1948, dicho proceso, que fue encabezado por el rector del Seminario
Diocesano José de Jesus Clemente Alba Palacios, quien contaba con el apoyo
del obispo Manuel Martin del Campo Padilla, surgi6 como parte de una corriente
nacional e internacional, que buscaba que el catolicismo asumiera un compromiso
mas profundo en la aplicacion de la Doctrina Social. Sin embargo, esa corriente
del catolicismo, generalmente, fue catalogada por la jerarquia como “radicalizada”
y, en muchos casos, fue blanco de una tenaz represion. Sin embargo, después de
la represion, muchos de los actores de la “Iglesia de los pobres” leonesa buscaron
la manera de continuar la lucha contra la injusticia, algunos de ellos, incluso, a

través de la Teologia de la Liberacion.

Me parece pertinente aclarar como llegué a la eleccién de este tema. En un
principio comencé con la intencion de encontrar indicios de la existencia de grupos
y acciones relacionadas con la Teologia de la Liberaciéon en la diocesis de Leon. Al
encontrar informacién sobre la existencia del SSL, de la JOC y de la JAC, me di
cuenta que esos movimientos nacieron dentro de la Doctrina Social Catdlica. Sin
embargo, al indagar sobre los postulados, ideologias y acciones llevadas a cabo
por esos movimientos, descubri que, si bien era cierto que nacieron dentro de la
Doctrina Social, también lo era que el compromiso que tenian sus actores y el
contexto en el que estaban inmersos, provocéd que llevaran a cabo una Doctrina
Social diferente, reformada o radicalizada, no asistencialista y con muchos

elementos que serian retomados, posteriormente, por la Teologia de la Liberacion.

Respecto a la disciplina de la Historia, este trabajo pretende aportar una

nueva vision sobre la historia del estado de Guanajuato, sobre el cual se han



realizado un buen nimero de trabajos historicos; muchos de ellos enfocados en
temas religiosos, siendo estos casi todos sobre el catolicismo. En cuanto a
trabajos académicos sobre el tema en un plano regional estos son escasos, es por
ello que esta investigacion puede aportar un nuevo punto de vista sobre un tema
gue ha sido poco atendido. Los textos que se han hecho y que abordan el tema de

una manera circunstancial o incompleta, se mencionan a continuacion.

El antrop6logo Luis Miguel Rionda realizd un trabajo titulado: Movimientos
populares y lucha de la izquierda en Guanajuato, 1900-19942. En ese texto estudia
a los grupos, movimientos, organizaciones, partidos politicos y actores que han
sido opositores en este estado durante el siglo XX. En él, aborda los grupos u
organizaciones catélicas de los obreros o campesinas, asi como las acciones y la
presion que ejercieron, pero aunque es una informacion valiosa, no se profundiza
en el tema. Se trata de un texto que brinda una visiébn panoramica y general de
dichos movimientos, sin embargo, algunos datos que aporta son confusos y poco

sustentados.

Otro estudio sobre la region es el que edita Guadalupe Valencia:
Guanajuato: sociedad, economia, politica y cultura3, donde, igualmente, trata
sobre organizaciones opositoras, la mayoria de ellas que demandan democracia,
y, brevemente, menciona a grupos como la Juventud Obrera Catdlica (JOC) la
Juventud Agricola Catdlica (JAC) y el Secretariado Social Diocesano de Leodn
(SSL), asi como las Comunidades Eclesiales de Base, como el ejemplo mas claro
de movimientos catolicos opositores en el estado de Guanajuato. Sin embargo, si
bien es cierto que les da a estos organismos un lugar importante en el campo de
la movilizacion social guanajuatense, también lo es su tratamiento panoramico y
marginal debido a su interés en profundizar en otros aspectos de la sociedad y la

economia de la entidad.

2 Rionda, Luis Miguel, Movimientos populares y lucha de la izquierda en Guanajuato, 1900-1994, Universidad
de Guanajuato, Centro de Investigacién en Ciencias Sociales, Guanajuato, 2001

3 Valencia, Guadalupe, Guanajuato: sociedad, economia, politica y cultura, Universidad Nacional Auténoma
de México, Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades, México, 1998



La historiadora Adriana Karszenbaum, aporta dos textos: La tradicion
catdlica en los inicios del Frente Auténtico del Trabajo (FAT) en el municipio de
Ledén, Guanajuato (1960-1968)%, y, “Reflexiéon de vida en la ciudad de Leodn,
Guanajuato™. Ambos textos abordan el mismo tema, que es el andlisis de la
fundacién y conformacion del sindicato del Frente Autentico del Trabajo (FAT), en
Ledn. Para la autora, en la formacion del FAT, influyeron organizaciones como el
Secretariado Social Mexicano (SSM) y la Juventud Obrera Catdlica (JOC), sin
embargo, ella considera que esas influencias provenian de la “tradicion” de la
Doctrina Social y no profundiza en las caracteristicas propias del Secretariado

Social de Ledn ni en peculiaridades de las organizaciones catdlicas regionales.

Un texto mas en el que se aborda el tema es Origen y desarrollo del
movimiento feminista en Guanajuato, 1960-2000% de la historiadora Berenice
Reyes Cruz, quien aborda de manera general los movimientos sociales de los
catélicos en busca de una mayor justicia y nivel de vida para los trabajadores y
campesinos en los afios sesenta y setenta, para comprenderlos como importantes

antecedentes del feminismo en Guanajuato.

Sin embargo, el presente trabajo es inédito y pretende ser pionero en un
campo hasta ahora ignorado, porque aborda un tema dificil, complejo, del que han
guedado pocos vestigios y memorias, principalmente en lo relacionado con la
gente que participd y se involucr6 en estos movimientos, pese a que fue
relativamente reciente. En este caso se habla de un movimiento que fue
encabezado por personas de diversas condiciones sociales, econOmicas Yy
educativas, pero que poseian una profunda sensibilidad a los problemas que
afectaban tanto a los obreros como a los campesinos, pobres, de la didcesis y que

tenian un notable sentido de la justicia que les permitié que fueron construyendo

4 Karszenbaum, Adriana, La tradicién social catdlica en los inicios del Frente Auténtico del Trabajo (FAT) en el
municipio de Ledn, Guanajuato (1960-1968), Universidad Iberoamericana/Instituto Cultural de Ledn, Ledn,
Guanajuato, 2009

5> Karszenbaum, Adriana, “Reflexion de vida en la ciudad de Ledn, Guanajuato”, en, Boletin del Archivo
General del Estado de Guanajuato, Nueva Epoca, Nim. 33, enero-junio de 2009, pp. 37-65

6 Reyes Cruz, Berenice, Origen y desarrollo del movimiento feminista en Guanajuato, 1960-2000, tesis de
maestria en Historia, Universidad de Guanajuato, Guanajuato, 2013



una amplia consciencia de lo que es “ser catdlico” y que tuvieron un objetivo en

comun, la eliminacion de la pobreza y la instauracion de justicia social.

En lo concerniente a la delimitacién temporal del tema, el afio 1959 se eligio
como punto de partida porque justamente en ese tiempo, el padre José Salazar,
quien era un sacerdote diocesano, relativamente joven, llegd como vicario a la
comunidad de La Grulla, municipio de Dolores Hidalgo, y comenz6 a realizar
acciones a favor de los campesinos. 1969 se eligié como limite de la investigacion
porque en ese afio se exiliaron de la diocesis de Leodn, los tres sacerdotes
miembros del SSL, Salvador Garcia Angulo, Guillermo Déavalos Garcia y Luis
Armando Garcia Ojeda. Es necesario aclarar que la investigacion no se limit6 al
periodo de 1959-1969, sino que abarca desde 1948, porque hasta ese afio se
remontan los primeros antecedentes de estos movimientos; ademas de que se
menciona cuales fueron las repercusiones y consecuencias para los actores de la
“Iglesia de los pobres” de la diécesis leonesa, por lo que en el trabajo se podran

encontrar referencias hasta la actualidad.

Respecto a los lugares que abarcé esta investigacion, fueron,
principalmente, tres: Ledn, Dolores Hidalgo y San Felipe. La ciudad de Leon fue
primordial por ser la sede obispal, ademas, en ese lugar estuvo el Secretariado
Social de Leo6n (SSL), y también ahi se desarrollaron las acciones de la JOC.
Mientras que la importancia de los municipios de Dolores Hidalgo y San Felipe,

radica que en ellos fue donde la JAC tuvo un mayor impulso y crecimiento.

La metodologia que se utilizé para elaborar esta tesis, se baso en el analisis
de fuentes primarias, tanto escritas como orales, intentando en todo los casos de
considerar y contextualizar en la medida de lo posible, la generacion y propésito
de las mismas. Se utilizaron muy pocas fuentes secundarias, debido a que existen
escasas obras académicas sobre el tema, la regién y el periodo de estudio. Debido
a ello, considero que la manera mas viable de reconstruir la historia de este
movimiento, es consultando las fuentes directas. Por ejemplo, cuando se habla de
la Doctrina Social, se usa como fuente la enciclica Rerum Novarum; o cuando se

aborda el Concilio Vaticano Il o la Conferencia de Medellin, se utilizan los



documentos conclusivos de cada uno de los eventos. Lo mismo sucede cuando se
explica la Teologia de la Liberacion, donde se usan como fuentes principales,
textos de tedlogos de la liberacion, en especial de su creador Gustavo Gutiérrez.

Las fuentes secundarias solamente se ocupan para complementar la informacion.

En lo relativo al tema de la “Iglesia de los pobres en la didcesis de Leodn”,
también se privilegia el uso de fuentes primarias porgue, como se menciond, no
existen trabajos académicos sobre el tema y, por otro lado, es muy escasa la
informacion que podemos localizar y recuperar de otros estudios sobre la region,
tanto académicos como los elaborados por cronistas y aficionados de los
municipios involucrados. Las fuentes primarias que se usaron, son textos y
narraciones de los propios actores, asi como entrevistas personales a los
principales protagonistas de estos procesos que aun viven y accedieron a ser
entrevistados. Entre los relatos, escritos u orales, que se pudieron recopilar, estan
los de cinco personas que, en mi opinion, desempefiaron roles importantes en la
“Iglesia de los pobres en la didcesis de Ledn”: el ex sacerdote Salvador Garcia
Angulo, el padre Guillermo Davalos Garcia, el padre Luis Armando Garcia Ojeda,
asi como los laicos Teresa Martinez Delgado y Leonardo Gomez Fraile.

Salvador Garcia Angulo, quien fue director del SSL y asesor nacional de la
JOC, tuvo la cortesia de enviarme por correo electrénico un texto titulado: Mis
experiencias en la JOC, el cual contiene los relatos, sobre sus vidas, de él y de su
esposa Oralia Cardenas Zacarias (quien fue lideresa nacional de la JOC femenil, y
cuyo relato también es muy valioso). Para esta investigacion fueron de gran valia
las partes en la que relatan sus trayectorias en la JOC y algunos otros aspectos
del ambiente en Led6n que ayudaron a contextualizar la experiencia. Ademas,
Garcia Angulo accedié a concederme una entrevista y asi amplié las experiencias

vividas en ese periodo, aclaré dudas y abundoé en algunos aspectos importantes.

En cuanto a Guillermo Davalos Garcia, sacerdote encargado de la pastoral
rural del SSL, y Teresa Martinez Delgado, laica quien fue lideresa, a nivel
diocesano, de la JAC, lamentablemente ya fallecieron (Davalos en 1983, y Teresa

Martinez en 2011). Sin embargo, una parte de sus relatos se localizan en la obra:



Cedesa: La lucha social contra la pobreza en el norte de Guanajuato’, que es una
recopilacion acerca de la historia de dicho centro y que fue escrito por: Luz Maria
Rivera Pérez, Teresa Martinez Delgado y Graciela Martinez Delgado, quienes

fueron militantes de la JAC.

En lo respectivo a Luis Armando Garcia Ojeda, quien fue un sacerdote
miembro del SSL, su relato se pudo recopilar gracias a una entrevista que me
concedié. Dicha entrevista tuvo lugar en la ciudad de Irapuato, donde Garcia
Ojeda sigue siendo sacerdote. Son de gran valor las experiencias y datos que
aporto él a esta investigacion.

Mientras que Leonardo GOmez Fraile, laico y quien fue lider, a nivel
diocesano, de la JAC, tuvo la gentileza de concederme una entrevista. Esta se
llevo a cabo en la comunidad de El Aguaje Sur, municipio de San Felipe (donde él
vive). El relato sobre sus experiencias y vivencias en la JAC, fue enriquecedor,
aporté datos y conceptos claves para entender al movimiento del que fue

participe.

A esos relatos, también se unen las entrevistas de Graciela Martinez
Delgado, quien también fue miembro de la JAC (y es hermana de Teresa Martinez
Delgado), y del padre Isidoro Gonzalez Gonzalez, quien colaboré con Guillermo
Davalos. También muy provechoso, es el relato de Ana Berta Gonzélez Lépez,
quien fue empleada doméstica de la familia Alba Palacios, y brinda informacion
importante sobre la vida de José de Jesus Clemente Alba Palacios. Los tres
relatos orales, también fueron de gran valia para reconstruir el proceso histérico

de la “Iglesia de los pobres en la diécesis de Ledn”.

A todos ellos, que amablemente concedieron valiosa informacion, les
agradezco profundamente, porque sin sus aportaciones no hubiese sido posible

concluir este trabajo.

7 Rivera Pérez, Luz Maria, et al, Cedesa: La lucha social contra la pobreza en el norte de Guanajuato, Centro
de Desarrollo Agropecuario, Dolores Hidalgo, Guanajuato, 2007
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Respecto a la documentacion usada en esta tesis, consulté en mdultiples
ocasiones el Archivo General del Estado de Guanajuato y el Archivo Historico
Municipal de Leon, lamentablemente, solamente en el segundo, encontré escasos
documentos y material hemerografico referentes al tema. Es una verdadera
lastima que en dichos centros gubernamentales se tengan materiales referentes a
muchos temas, pero que carezcan de documentos sobre un tema tan
trascendental como lo fue el del SSL, la JOC y la JAC. También visité las oficinas
de la Curia Diocesana en la ciudad de Leon, en dicho lugar tienen un archivo
histdrico, al cual no me dieron acceso porque la encargada, una monja, argumenté
que el archivo de la Curia es “privado y no publico”. Ademas, sostuvo que solo se
guardan expedientes sobre cambios de péarrocos y fechas en que se erigen
parroquias. Es poco plausible que exista nada mas dicha informacion, pero no
hubo manera de comprobarlo. Para encontrar informacion sobre la Doctrina Social
y los movimientos de la JOC y de la JAC, ella me recomendé que podia consultar
el Archivo Histérico Municipal de Leodn, porque dijo: “Ahi guardan todo”.
Lamentablemente, comprobé que en ese archivo no se guarda todo. En este
trabajo, aparte de los escasos documentos de archivo, los documentos que se
citan son aportaciones de los propios actores de la Iglesia de los pobres leonesa'y,
también, del libro: La Cruz ¢,un ariete subversivo? del autor opositor al movimiento,
Federico Miugemburg. Otras fuentes que fueron bastante utiles fueron algunas
notas referentes al tema, del periédico El Heraldo de Ledn. También, el libro
Memorias de un cura rebelde, del ex sacerdote José Luis Sauza Vega, aportd
algunos datos interesantes sobre el periodo posterior a la represion de los

movimientos estudiados.

Por lo anterior, fui llegando a la conclusién de que ante la carencia de
documentacion histérica, la mejor manera de reconstruir la historia de la “Iglesia
de los pobres en la diécesis de Ledn”, es a través de la voz y los relatos de los
propios actores. En esta primera aproximacion histoérica, ellos quiza sean los mas
acreditados para contar las propuestas y acciones de los movimientos. Para mi, es

una grata experiencia leer y escuchar los relatos, las vivencias, las experiencias,

11



las ideas y los pensamientos de los actores que impulsaron la “Iglesia de los

pobres” leonesa.

De esta manera el contenido del primer capitulo se enfoca en dar a
conocer: en qué consiste la Doctrina Social Catolica, cuales fueron los principales
postulados sociales que emitieron el Concilio Vaticano Il (1962-1965) y la Il
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin (1968); ademas, se
explica en que consiste la Teologia de la Liberacion. El objetivo principal del
primer capitulo, es explicar el proceso de cambio que vivié la Iglesia Catdlica
desde la mitad del siglo XX con base en experiencias e interpretaciones diversas
de la Doctrina Social Catodlica y de la Enciclica Rerum Novarum con la intencion de
contextualizar y comprender las iniciativas distintas que empezaron a desarrollarse
en este proceso general de cambio en el interior de la Iglesia Catdlica, asi como
comparar las similitudes, diferencias y aportes de este proceso con la “Iglesia de

los pobres en la diécesis de Ledn”.

En el segundo capitulo, se trata el tema del Secretariado Social Mexicano
(SSM) como principal antecedente e influencia de la “Iglesia de los pobres en la
diécesis de Leon”. Ademas, se explica el nacimiento y desarrollo de los
movimientos de la JOC y de la JAC en la didcesis leonesa; asimismo se presentan
los principales actores que se vieron involucrados en dichos movimientos. De esta
manera, se puede identificar que desde la llegada de Manuel Martin del Campo
Padilla, en 1948, como obispo de Leobn, que se inicia un proceso paulatino desde
la jerarquia eclesiastica, para transformar la practica de la Doctrina Social vy
redirigirla hacia los mas pobres, esto es, que aqui inicia el proceso de gestacion la
“Iglesia de los pobres en la didcesis de Ledn”. Ademas, se podra observar como
ese proceso desembocé en la JOC y en la JAC, cuyas propuestas y acciones se
describen y analizan. El objetivo principal del capitulo es mostrar como en dichos
movimientos se da una transicion de la Doctrina Social “tradicional” a una

reformada y radicalizada.

En el tercer capitulo, se da cuenta del proceso represivo que emprendio6 el

obispo de Ledn, Anselmo Zarza Bernal, en contra del SSL, de la JOC y de la JAC.

12



Tal proceso, que se desarroll6 entre 1968 y 1969, tuvo como caracteristica
principal, un enfrentamiento de ideas e interpretaciones, entre el obispo Zarza y
los sacerdotes del SSL y afectdé seriamente a los grupos y comunidades
involucradas en este proceso. Precisamente, el objetivo principal del capitulo es
mostrar como el proceso represivo estuvo lleno de momentos tensos y dramaticos,
gue no solamente perjudicaron al grupo de sacerdotes que lo impulsaban sino
también a los mismos feligreses que se involucraron a favor o en contra de esta
“Iglesia de los pobres”. En este capitulo también se muestra, por ejemplo, coémo un
sector del catolicismo leonés, encabezado por el obispo, puso en marcha todos los
recursos disponibles, para imponerse sobre el sector que integraba la “Iglesia de

los pobres”.

Las consecuencias de la represion y el devenir de los actores de la “Iglesia
de los pobres”, es lo que se aborda en el epilogo. En él, se mencionan los
cambios y reacomodos que hubo en las acciones de la JOC y de la JAC; ademas,
se da cuenta de los diversos destinos que tuvieron después del proceso represivo,

los lideres, tanto clérigos como laicos, de esos movimientos.

13



Capitulo I De la Doctrina Social Catolica a la Teologia de la Liberacion

1.1- La Doctrina Social Catdlica (1891)

“No se hallara solucién ninguna aceptable, si no se acude a la Religion y a la Iglesia.”

Ledén Xl

En 1891, el Papa Leon Xlll publicé la enciclica Rerum Novarum, donde se
plantearon los lineamientos de la Doctrina Social de la Iglesia Catélica®. Dicha
enciclica, surgid6 como una respuesta a la apremiante situacion social que
imperaba en Europa y gran parte del mundo. Donde se conjugaban, por una parte,
el avance del liberalismo capitalista y, por otro lado, el vertiginoso avance del

socialismo.

Para Ledn XIll las razones por las cuales la Iglesia debe tratar sobre los
graves problemas que afectaban a una gran parte de la poblacion, es decir, la
“cuestion obrera” o “cuestion social”, es porque el sistema liberal y capitalista ha
causado que la sociedad se divida en dos grupos, uno minoritario y rico, y otro
mayoritario y pobre®. Tal situacién, de acuerdo al pontifice, ha causado que
muchos catélicos vean el socialismo como el sistema que solucionara sus
problemas. Para Ledn Xlll, las razones por las que el socialismo no es la solucién,
son porque perjudica al obrero, afecta la soberania familiar, atenta contra el
derecho divino a la propiedad privada, atribuye facultades impropias al Estado, y
es subversivo (porque provoca disputas entre la personas). Y concluye que el
socialismo termina dafiando a aquéllos a quienes pretende ayudar!! y, sobre todo,
condena la postura del socialismo respecto a la propiedad privada, sefiala el

pontifice: “Cuando se busca el modo de aliviar a los pueblos, lo que principalmente

8 Es lo que comenta Ledn XllI sobre la solucidn a la “cuestién social”. Ledn XllI, 2010: 26

En el caso de las enciclicas que se citan en este trabajo (Rerum Novarum y Quadragesimo Anno), no se
referencian por numero de pagina, sino por nimero de parrafo.

9 Un concepto que acufié el Papa Pio XI, en la enciclica Quadragesimo Anno, publicada en 1931, con motivo
de los 40 afios de la publicacién de Rerum Novarum. El concepto Doctrina Social, aparece en: Pio XI, 1931:
20

10 Ledn XIII, 2010: 1-9

1 Ledn XIII, 2010: 10-25
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y como fundamento de todo se ha de tener, es esto: que se debe guardar intacta

la propiedad privada™?.

La enciclica es, sin duda, un texto que se opone contundentemente al
liberalismo y al socialismo. Las propuestas de la enciclica dieron como resultado la
llamada Doctrina Social Catdlica, que el historiador mexicano Roberto Blancarte

define como:

El conjunto de ensefianzas de la jerarquia eclesidstica que surge como
respuesta a lo que en el siglo XIX se llamé la cuestién obrera o, de manera
mas general, la cuestién social [...] Originalmente las ensefianzas estaban
dirigidas sobre todo a rescatar a la clase obrera del creciente influjo de la
ideologia liberal o del socialismo, que en la segunda mitad del siglo XIX
parecia arrebatar las masas a la Iglesia.*®

Pero ¢en qué consisten dichos postulados y ensefianzas que conformaron
la Doctrina Social? La enciclica enumera los “remedios divinos” que la Iglesia
ofrece. El primero es la doctrina, que afirma que la desigualdad humana es parte
de la naturaleza y debe ser aceptada por todos; que el trabajo es penoso porque
es expiatorio, es necesario para purgar el pecado; que las penalidades de la vida
presente, como el sufrimiento, son parte de la existencia, y las personas deben
aceptarlo y no creer en falsas promesas; y que debe existir la concordia de clases,
porque la naturaleza cre6 dos clases y éstas no deben estar enfrentadas, deben

tenerse un respeto mutuo, porque una clase necesita de otra y viceversa“.

El segundo remedio, es lo que aconseja la Iglesia hacer: que existan
buenas relaciones entre el patrén y el obrero; las personas deben aceptar las
penurias siguiendo el ejemplo de Cristo; promover la caridad entre ricos y pobres;
fomentar la unién de ricos y pobres; si todos estos preceptos de la Iglesia se llevan

a cabo, las dos clases sociales se unirian?®.

El tercer remedio, son las obras benéficas de la Iglesia. De acuerdo con la

enciclica, la solucion a la “cuestion obrera”, es la restauracion de los valores

12 Leén XIIl, 2010: 25

13 Blancarte, 1996: 21
14 Leén XIIl, 2010: 28-31
15 Leén XIIl, 2010: 32-43
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cristianos, por ejemplo la moralizacion de los individuos y, agrega, que la caridad
es una virtud cristiana y alivia los males, y que no debe estar en manos del

Estado, porque fue iniciada por la Iglesia?®.

Finalmente, la enciclica sugiere los “remedios humanos” para solucionar la
“cuestion obrera”. Tales propuestas son: la intervencion del Estado, que debe
promover el bien comun y la prosperidad de todos los miembros de la sociedad,
en especial de los proletarios, porque éstos aportan su trabajo al sistema social®’.
Otra propuesta son las asociaciones, dice el texto: “Los amos y los mismos
obreros pueden hacer mucho para la solucibn de esta contienda fundando
instituciones para socorrer convenientemente a los necesitados y acercar y unir
entre si las dos clases™®. Estas instituciones son: patronatos, cajas de ayudas
mutuas, seguros contra imprevistos, etcétera. Dice Leon Xl que, aunque existen
organizaciones laborales, tanto laicas como catdlicas, los obreros deben elegir la
opcion de adherirse a una asociacion catélica; ademas sefiala que, el Estado debe
proteger a dichas instituciones y asociaciones, pero no inmiscuirse en su

organizacion interna'®.

La enciclica Rerum Novarum es de vital importancia en la historia del
catolicismo, en lo relativo a una postura politica y social en el mundo moderno.
Fue el primer documento donde se expresaba la postura de la Iglesia sobre los
profundos cambios que ocurrian en la segunda mitad del siglo XIX. Para el
historiador mexicano Manuel Ceballos, su valor consistié en movilizar a muchos
catélicos en la “cuestion social”, ademas de que fue el primero de una serie de
documentos y aportaciones del catolicismo al campo social®®. La enciclica y la
doctrina que planted, fueron la inspiracién que marcaron las acciones en el campo
social, que la mayoria de los catdlicos llevaron a cabo desde finales del siglo XIX

hasta la década de los sesenta del siglo XX.

16 Leén XIII, 2010: 44-50
7 Leén XIIl, 2010: 51-53
18 Ledn XIII, 2010: 66

1% Leédn XIII, 2010: 67-70
20 Ceballos, S/F: 4-5
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1.2- El Concilio Vaticano Il (1962-1965)

“Juan XXIII [...] quiso abrir las ventanas de la Iglesia para que entrara el aire fresco, pero lo que

entroé fue un violento ventarrén.”2t

Martin de la Rosa??

A principios de la década de los sesenta, en un contexto de posguerra y conflictos
econdémicos, politicos y sociales entre diferentes naciones, el papa Juan XXIlI
organizé el Concilio Vaticano Il (1962-1965), con el objetivo principal de poner a la
Iglesia Catélica al dia (aggiornamiento)?®; o como dice el tedlogo brasilefio
Leonardo Boff: un esfuerzo para que la fe cristiana estuviera en sintonia con el
contexto contemporaneo?*, que estaba lleno de convulsiones, como la “Guerra
Fria”. De todos los documentos emanados del Concilio, el que mas hace
referencia a los principales objetivos que se trazaron es la Constitucion Pastoral
Gaudium et Spes: sobre la Iglesia en el mundo actual, en la cual se dice que el
mundo esta en un proceso de profundos cambios y transformaciones y que: “Es
necesario por ello conocer y comprender el mundo en que vivimos, Sus
esperanzas, sus aspiraciones y el sesgo dramético que con frecuencia le

caracteriza”?s.

Otro objetivo del Concilio era el de solidarizarse con los paises
subdesarrollados, Juan XXIII, en un radiomensaje del 11 de septiembre de 1962,
afirmé: “Para los paises subdesarrollados la Iglesia se presenta como es y como
quiere ser, como la Iglesia de todos, en particular como la Iglesia de los pobres”?6.
Dice Gaudium et Spes, que el ser humano esta en un periodo de histérico de

grandes cambios, donde hay una metamorfosis socio-cultural que afecta todos los

21 De la Rosa, 1979: 90

22 Sacerdote jesuita.

2 De la Rosa, 1979: 90

Pacheco, S/F: 68

24 Boff, 1982: 152

% Constitucién pastoral Gaudium et Spes: sobre la Iglesia en el mundo actual, 2015: 4

A partir de aqui solamente se citard como Gaudium et Spes. Asimismo, las referencias que se hacen sobre
Gaudium et Spes, no son por el nimero de pdgina, sino por el numero de parrafo.

26 Citado por Gutiérrez, 1999: 321
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aspectos de la vida, incluida la religion. Pero que “esta transformacion trae consigo

no leves dificultades”, y agrega:

Jamas el género humano tuvo a su disposicion tantas riquezas, tantas
posibilidades, tanto poder econémico. Y, sin embargo, una gran parte de la
humanidad sufre hambre y miseria y son muchedumbre los que no saben leer
ni escribir. Nunca ha tenido el hombre un sentido tan agudo de su libertad, y
entretanto surgen nuevas formas de esclavitud social y psicolégica.?’

El aggiornamiento y la comprension de las situaciones y problemas que se
generaban en el siglo XX son los temas principales del Concilio. Sin embargo,
para algunos obispos, como el cardenal de Bolonia, Italia, Giacomo Lercaro, el
tema principal debia ser la pobreza?® y la relacién entre la Iglesia y el mundo de
los pobres. Durante el Concilio, el obispo de Reconquista, Argentina, Juan José

Iriarte afirmd categdricamente:

Bienaventurados los pobres...jQué dificil resulta para nosotros, pobres
obispos de la Iglesia de Cristo en el siglo XX, transmitir este mensaje que,
originalmente, esta envuelto en la pobreza de la Encarnacion, el Pesebre y la
Cruz; que fue predicado por un obrero que vivia sin tener siquiera cobijo como
las raposas, que lavaba los pies de aquellos a quienes llamaba ‘sus amigos’,
que se expresaba en el lenguaje popular de la dracma perdida; mensaje
destinado hoy a hombres de una austeridad proletaria, que en un 65%
padecen hambre, que en su inmensa mayoria viven en cuevas, chabolas y
miseras viviendas... mientras que nosotros predicamos este mensaje desde
tronos de marmol, desde nuestros altares y nuestros palacios episcopales, en
el barroguismo incomprensible de nuestras misas pontificales con sus
extrafios ‘ballets’ de Mitra, con las perifrasis todavia mas extrafias de nuestro
lenguaje eclesiastico; mientras nos presentamos delante de nuestro pueblo
revestidos de purpura, en un automovil ultimo modelo o en un vagén de
primera clase; y este pueblo viene a nuestro encuentro llaméandonos
‘Excelencia Reverendisima’ y doblando la rodilla para besar la piedra de
nuestro anillo...?°

27 Gaudium et Spes, 2015: 4
28 Citado por Gutiérrez, 1999: 322
29 Citado por Allaz, 1968: 206-207
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Pero estas voces que pedian que la pobreza fuera el tema primordial, no
encontraron demasiada atencién ni respuestas®. Aunque, si bien, el Vaticano Il

hizo grandes denuncias sobre el injusto estado de las cosas, por ejemplo afirmo:

Mientras muchedumbres carecen de lo estrictamente necesario, algunos, aun
en los paises menos desarrollados, viven en la opulencia y malgastan sin
consideracion. El lujo pulula junto a la miseria. Y mientras unos pocos
disponen de un poder amplisimo de decision, muchos carecen de toda
iniciativa y de toda responsabilidad, viviendo con frecuencia en condiciones de
vida y de trabajo indignas de la persona humana.®!

Aunque, también es cierto que el Vaticano Il se asume como una
continuacion de la tradiciébn social catolica, como en Gaudium et Spes se lee:
“‘“Como el Magisterio de la Iglesia en recientes documentos ha expuesto
ampliamente la doctrina cristiana sobre la sociedad humana, el Concilio se limita a
recordar tan sélo algunas verdades fundamentales y exponer sus fundamentos a

la luz de la Revelacion”32,

Al respecto, el tedlogo brasilefio José Oscar Beozzo sefiala que en la
votacion final para la aprobacién de Gaudium et Spes, se recibieron unas veinte
mil propuestas de modificaciones33. Asimismo, sefiala el teélogo peruano Gustavo
Gutiérrez, que la Gaudium et Spes rehuye de los aspectos mas conflictivos de la
liberacion de la injusta situacién social®*. Y agrega que, aunque el Vaticano Il,
alude a la pobreza en multiples ocasiones, no hace de ella una de sus lineas de

fuerzas».

30 Una muestra clara de esto es el articulo de Michael Foss: “Concilio Vaticano del Papa Juan”, donde analiza
el Concilio, pero desde el centro, es decir, ahonda en la lucha de cardenales europeos “tradicionales” y
“progresistas”, pero no menciona nada sobre la pobreza.

Foss, 1971: 286-291

31 Gaudium et Spes, 2015: 63

32 Gaudium et Spes, 2015: 23

343 Iglesia de la Liberacién mantiene viva la idea de que la gloria de Dios es la vida de los pobres y la
defensa de la vida los pobres”. Entrevista de José Oscar Beozzo a Luis Miguel Modino, el 14 de noviembre de
2015, disponible en:
http://www.periodistadigital.com/religion/america/2015/11/14/jose-oscar-beozzo-pacto-de-las-
catacumbas-una-iglesia-servidora-y-pobre-religion-dios-jesus-papa-obispos.shtml

34 Gutiérrez, 1999: 89

35 Gutiérrez, 1999: 322
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Ante esto, al margen del Concilio y antes de su clausura, el 16 de
noviembre de 1965, se reunieron un grupo de obispos (entre 39 y 42, no existe un
dato preciso??), para celebrar una misa en las Catacumbas de Domitila, en Roma.
Dicha reunion fue casi secreta y fue encabezada por el obispo belga Charles-
Marie Himmer, de cuyos papeles se extrajo una lista de 36 obispos participantes®’,
asimismo dicha celebracién se conocié hasta que el diario Le Monde publicé un
articulo sobre esa misa el 8 de diciembre de 1965. El objetivo de los obispos era
gue la reunién no fuera conocida, para que no se viera como un gesto de soberbia
y de reclamo a la pasividad de los demas obispos3®. En dicha reunién se redacté
un texto que se conocid como “El Pacto de las Catacumbas” en el que los
firmantes expresaron su deseo de que la Iglesia y sus miembros fueran pobres y
gue asumieran un compromiso para combatir la marginacion, el texto se compone
de 13 puntos, cuyo contenido es bastante sustancial y radical como se lee en los
primeros cinco puntos:

1. Procuraremos vivir segun el modo ordinario de nuestra poblacién en lo que

toca a casa, comida, medios de locomocién, y a todo lo que de ahi se
desprende [...]

2. Renunciamos para siempre a la apariencia y la realidad de la riqueza,
especialmente en el vestir (ricas vestimentas, colores llamativos) y en los
simbolos de metales preciosos (esos signos deben ser, ciertamente,
evangeélicos) [...] Ni oro ni plata [...]

3. No poseeremos bienes muebles ni inmuebles, ni tendremos cuentas en el
banco, etc., a nombre propio; y, si es necesario poseer algo, pondremos todo
a nombre de la didcesis, o de las obras sociales o caritativas [...]

36Beozz0 dice que 42 y menciona que después unos 500 obispos mas también firmaron el texto en:

“La Iglesia de la Liberacion mantiene viva la idea de que la gloria de Dios es la vida de los pobres y la defensa
de la vida los pobres”. Entrevista de José Oscar Beozzo a Luis Miguel Modino, el 14 de noviembre de 2015,
disponible en:
http://www.periodistadigital.com/religion/america/2015/11/14/jose-oscar-beozzo-pacto-de-las-
catacumbas-una-iglesia-servidora-y-pobre-religion-dios-jesus-papa-obispos.shtml

Mientras que en la presentacién del libro E/ Pacto de las Catacumbas: La misidn de los pobres en la Iglesia,
se mencionan 39, aunque solamente se dan los nombres de 36. Pikaza y Antunes da Silva, 2015: 24-25

37 De los 36 obispos de la lista, 22 son de Latinoamérica, 7 de Europa, 3 de Africa, 3 de Asia y uno de Canada.
Entre los nombres mas conocidos de la lista estd el ya citado argentino Juan José lIriarte, los brasilefios
Helder Camara y Jorge Marcos de Oliveira, el chileno Manuel Larrain y el ecuatoriano Lednidas Proaino. No
aparece ningln obispo mexicano. Pikaza y Antunes da Silva, 2015: 24-25

38 pikaza y Antunes da Silva, 2015: 23-24
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4. En cuanto sea posible, confiaremos la gestion financiera y material de
nuestra didécesis a una comision de laicos competentes y conscientes de su
papel apostolico, para ser menos administradores y mas pastores y apéstoles

[..]

5. Rechazamos que verbalmente o por escrito nos llamen con nombres vy
titulos que expresen grandeza y poder (eminencia, excelencia, monsefior [...]).
Preferimos que nos llamen con el nombre evangélico de <<padre>> [...J*°

Como se puede ver, al margen del Concilio existieron voces divergentes
que consideraron los documentos oficiales como insuficientes y que tomaron la
iniciativa de expresar sus posturas en un texto propio, pequefio en tamafio, pero
con aseveraciones y argumentos sustanciosos, siendo la mayor parte de estos
obispos disidentes, originarios de América Latina donde, como se vera en los
siguientes capitulos, ya existian diversos polos de acciones y de propuestas
contra la pobreza y la marginacion que continuarian en los afios posteriores al

Concilio.

Tanto el Concilio Vaticano |l como “El Pacto de las Catacumbas”, marcaron
un parteaguas en la historia del catolicismo. Fueron dos eventos en los que se dio
un viraje de cémo abordar la relacién entre el mundo, lleno de problemas, y la

Iglesia Catdlica.

En general, algunos miembros de la Iglesia interpretaron el Concilio como
un parteaguas en la lucha contra la injusticia. Por ejemplo, el dominico mexicano
Miguel Concha dice que los movimientos catélicos que apelaban a una Iglesia de
los pobres, se vieron fortalecidos por el Concilio®®, y que la Teologia de la
Liberacion, al usar las Ciencias Sociales sigue la pauta de éste*!. Para el etn6logo
y dominico franco-suizo (pero radicado en México) Tomas Gerardo Allaz desde
Ledn Xl hasta el Vaticano Il, la Iglesia se mostrd reacia a los cambios y en lugar
de servir de motor a las reformas y al desarrollo, funcioné como un freno*?, para él:

“El Concilio impuso una vuelta radical y deliberada a la gran tradicidn cristiana”3.

39 pikaza y Antunes da Silva, 2015: 21
40 Concha, 1986: 41

41 Concha, 1995: 1558

42 Allaz, 1968: 214

43 Allaz, 1968: 209
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El jesuita mexicano Luis del Valle, afirmo6 que el Vaticano Il posibilitd la Teologia
de la Liberacion porque: unié los conceptos de creacidn y salvacion; puso atencion
en la historia y en el contexto; y aporté lo que él llama el método Gaudium et Spes,
gue consistia en analizar la realidad mediante la luz del Evangelio, de manera que
la lglesia conociera la realidad y que tuviera respuestas para los problemas de
cada generacion*t. Para Gustavo Gutiérrez, el Vaticano Il sefialé que la Iglesia
debe realizar su misibn como Cristo, en la pobreza y la persecucion, pero para él,
la mayoria de la Iglesia latinoamericana no era pobre#®. Ademas, afirmé Gustavo
Gutiérrez, que el Vaticano Il traté el tema del subdesarrollo desde el punto de vista
de los paises desarrollados, que tiende a suavizar los conflictos, pero que dicto las

lineas para una profunda renovacion de la Iglesia“®.

Precisamente, estas lineas renovadoras a las que hace referencia Gustavo
Gutiérrez, son la gran aportacién del Concilio. Las conclusiones del Concilio
aportan una perspectiva interesante, respecto a los problemas sociales de la
época. Tratan puntos que posteriormente serian retomados, en 1968, por la Il
Conferencia del Episcopado Latinoamericano (CELAM) en Medellin, Colombia y
por la corriente del catolicismo latinoamericano denominada Teologia de la
Liberacion. Algunos ejemplos de esos puntos son: la brecha que separa a paises
ricos y pobres, la “conciencia mas viva” que han adquirido mujeres, obreros y
campesinos que desean alcanzar sus aspiraciones*’, la busqueda del bien
comun*8, el respeto al préjimo pobre*?, que los hombres valen por lo que sony no

por sus riqguezas materiales®®, reclamos de mejoras en la agricultura®, y del

44 Del Valle, 1996: 235-236
4> Gutiérrez, 1999: 171-172
46 Gutiérrez, 1999: 177

47 Gaudium et Spes, 2015: 9
Gaudium et Spes, 2015: 73
48 Gaudium et Spes, 2015: 26
4 Gaudium et Spes, 2015: 27
%0 Gaudium et Spes, 2015: 35
5! Gaudium et Spes, 2015: 66
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derecho de asociacion de los trabajadores®?, reprobaciéon de los latifundios y

exigencia del reparto de tierras®s.

52 Gaudium et Spes, 2015: 68
3 Gaudium et Spes, 2015: 71
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1.3- La Conferencia de Medellin (1968)

1.3.1- La ll Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin

“Estamos en el umbral de una nueva época historica de nuestro continente, llena de un anhelo de
emancipacion total, de liberacion de toda servidumbre, de maduracién personal y de integracion

colectiva.”>*

Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Medellin: La Iglesia en la actual
transformacion de América Latina a la luz del Concilio Vaticano Il

En 1955, se cred en Rio de Janeiro, a iniciativa de Pio XIl, el Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM). Ahi mismo se llevd a cabo su primera reuniéon®. En
1968, se realizo la Il Conferencia del Episcopado Latinoamericano, la sede fue la
ciudad colombiana de Medellin. La importancia de la conferencia de Medellin se
dio desde su inauguracion, en la que estuvo presente el papa Paulo VI, quien

visitaba Latinoamérica por primera vez®®.

Los postulados de Medellin fueron bastante novedosos. Aunque siguieron
las vias trazadas por el Vaticano Il, aportaron una vision desde el punto de vista
latinoamericano, ya que las propuestas que se hicieron en Medellin estuvieron
inspiradas en las vivencias y practicas de sacerdotes y laicos que se venian dando
en varias diécesis de Latinoamérica. Dice la introduccion del documento final que,
la Il Conferencia del CELAM esta centrada en el ser humano, que enfrenta un
momento decisivo de la historia. Asimismo, reconoce la plausible labor de aquellos
que han estado trabajando con los menos favorecidos, en especial con los
indigenas. Asimismo, “Reconoce también que no siempre, a lo largo de su historia,
fueron todos sus miembros, clérigos o laicos, fieles al Espiritu de Dios”’. También,

hace hincapié en actuar y obrar y no quedarse en un nivel discursivo, ante el

54 I Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Medellin: La Iglesia en la actual transformacién de
América Latina a la luz del Concilio Vaticano Il, 2014: Introduccion, 4

A partir de aqui se citara solamente como Medellin. Asimismo, las referencias que se hacen sobre Medellin,
no indican el nimero de pagina, sino el nUmero de parrafo.

55 pacheco, S/F: 67

%6 De la Rosa, 1979: 93

Pacheco, S/F: 79-80

57 Medellin, 2014: Introduccidn, 2
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profundo proceso de transformacién que ocurre en Latinoamérica®®. Pero uno de
los aspectos mas valiosos de los documentos son el andlisis que hace de la
realidad, sefialando que al igual que Israel en el Exodo, el actual pueblo de Dios,
afiora la liberacion que lleve a las personas de condiciones “menos humanas”
(carencias materiales y morales, estructuras opresoras, negocios injustos) a “mas
humanas” (poseer lo necesario, adquisicion de cultura, busqueda del bien comun,
aceptar la dignidad de los demas, orientacién hacia el espiritu de pobreza)®®. Los
tres temas mas importantes del documento final son: La Justicia, La Paz, y
Pobreza de la Iglesia.

En la seccion La Justicia, se lee: “Existen muchos estudios sobre la
situacion del hombre latinoamericano. En todos ellos se describe la miseria que
margina a grandes grupos colectivos. Esa miseria, como hecho colectivo, es una
injusticia que clama al cielo”. Sefala, ademas, que la clase media y la sociedad en
general, exigen que la situacion y las expectativas mejoren®. Afirma que, si bien el
cambio de estructuras no es el mensaje principal del cristianismo, en América
Latina hay estructuras injustas, que deben ser modificadas y que también debe
surgir un hombre nuevo. Ademas de que las clases populares deben actuar en
busca del bien comun. Asevera gque las empresas no deben ser propiedad de una
sola persona (el capitalista) sino de toda la comunidad. Condena tanto al

capitalismo como al marxismo, a los que considera dafiinos para Latinoamérica.

Propone como soluciones para los problemas del campo: cooperativas,
fundacion de centros urbanos en el medio rural que brinden los servicios
necesarios, y la urgente reparticion de tierras. Denuncia que las decisiones
politicas benefician a una minoria y afectan a una inmensa mayoria. Afirma que la
Iglesia debe educar las consciencias, porque tiene la responsabilidad de
concientizacion y de educacion social, para que las personas tengan una vision
realista del contexto. Para ello, son necesarios los encuentros, cursos y semanas

sociales, donde participe toda la sociedad y donde se difundira la Doctrina Social;

8 Medellin, 2014: Introduccidn, 3-4
59 Medellin, 2014: Introduccidn, 6
0 Medellin, 2014: La Justicia, 1
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en estos encuentros, se debe poner especial atencion en los “hombres claves”, es
decir los sacerdotes asesores y los lideres laicos, para la difusion de dicha
doctrina. Se creardn comisiones de Accién o Pastoral Social. Pero hace énfasis en
gue las organizaciones emanadas de este plan, deben ser de laicos, para evitar

que religiosos o sacerdotes se inmiscuyan en asuntos sociales®?.

Otra seccion donde se realizan fuertes denuncias es La Paz. En ella, se
dice que: se expone que el desarrollo es sinbnimo de paz, pero que en América
Latina, no hay desarrollo, sino subdesarrollo, que en cada pais provoca tensiones
y que no es promotor de la paz. Los problemas mas fuertes son: tensiones entre
las clases y colonialismo interno. Profundiza sefialando una enorme desigualdad
entre las clases sociales, que causa un “biclasismo”; en las clases populares y
media hay frustracién por no poder satisfacer sus necesidades, porque existe
opresion, pero sobre todo, indiferencia e insensibilidad de los minoritarios grupos
dominantes hacia la angustiosa situacion de las mayorias oprimidas. Tales grupos
dominantes, ven como una “accidon subversiva” todo intento de cambiar el sistema
social injusto; estos grupos opresores usan la fuerza y la represion, disfrazandola
de “anticomunismo” o “conservacion del orden”. Esta situacion, resulta intolerable
para aquellos sectores oprimidos que han tomado conciencia de la realidad. Esta
problematica se agravara en el futuro, cuando habra mas alfabetizados y

educados, pero también, habra mas poblacion y mas tensiones®?.

También, enfatiza sobre factores como el neocolonialismo externo, el
imperialismo econdmico, tensiones entre los propios paises latinoamericanos,
critica los nacionalismos y el armamentismo (al igual que el Vaticano Il), como un
hecho intolerable ante la pobreza de muchos®3. Dice que la paz debe ser una obra
de justicia, pero que en América Latina no hay paz, porque: “La presion ejercida
por los grupos de poder puede dar la impresion de mantener la paz y el orden,

pero en realidad no es sino <<el germen continuo e inevitable de rebeliones y

1 Medellin, 2014: La Justicia, 2-23
62 Medellin, 2014: La Paz, 1-7
63 Medellin, 2014: La Paz, 8-13
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guerras>>"%4 Sin embrago, hay un rechazo a la violencia, es mejor apelar a la
conversion y toma de consciencia. Afirma que Latinoamérica estd en una situacion
de “violencia institucionalizada”, donde impera la injusticia, donde las estructuras
causan tal situacion, que solamente se resolvera con cambios profundos. Pero,
observa, que esa problematica trae consigo <<la tentacion de la violencia>>, dice:
“‘No hay que abusar de la paciencia de un pueblo que soporta durante afios una
condicion que dificilmente aceptarian quienes tienen una mayor conciencia de los

derechos humanos”®°.

La Conferencia afirma que los poderosos que ejercen la violencia, seran los
responsables de la violencia que surja contra ellos. Y sefiala que la paz y la
justicia no se deben conseguir a través de una revolucion armada, que dafa a la
sociedad, sino que se deben conquistar concientizando y organizando a los
sectores populares®®.

En el tema de La pobreza de la Iglesia, expresa el texto: “El episcopado
latinoamericano no puede quedar indiferente ante las tremendas injusticias
sociales existentes en América Latina, que mantienen a la mayoria de nuestros
pueblos en una dolorosa pobreza cercana en muchisimos casos a la inhumana
miseria”®’. En el documento se expone la molestia que siente la Iglesia cuando se
sefala que es rica. Pero acepta que muchos feligreses no se sienten identificados
con los religiosos®®. Afirma que la Iglesia denuncia la injusticia y que, “predica y
vive la pobreza espiritual”, pero también se debe de comprometer con la pobreza
material; dice: “Todos los miembros de la Iglesia estan llamados a vivir la pobreza

evangélica”®.

Reconoce que Cristo predico la liberacion de los pobres, y que la pobreza
de muchas personas exige que haya solidaridad y compromiso por parte de la

Iglesia para ayudarlos a superar ese estado. Debe haber preferencia por

64 Medellin, 2014: La Paz, 14

5 Medellin, 2014: La Paz, 16

66 Medellin, 2014: La Paz, 16-19

7 Medellin, 2014: La pobreza de la Iglesia, 1
8 Medellin, 2014: La pobreza de la Iglesia, 2-3
9 Medellin, 2014: La pobreza de la Iglesia, 5-6
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evangelizar y ayudar a los pobres y marginados. Tiene que existir solidaridad con
su situacion y su lucha. Se debe denunciar la opresion y los obispos tienen que

convertirse en la voz de los pobres’. El Episcopado asevera con contundencia:

Deseamos que nuestra habitacion y estilo de vida sean modestos; nuestro
vestir, sencillo; nuestras obras e instituciones, funcionales, sin aparato ni
ostentacion [...] deseamos renunciar a titulos honorificos propios de otra
época [...] esperamos superar el sistema arancelario, reemplazandolo por
otras formas de cooperacion econdmica que estén desligadas de la
administracién de los sacramentos.”

Ademas, se expresa la necesidad de que los bienes de la Iglesia sean
administrados por laicos’?. Sobre la pobreza de los miembros de la Iglesia dice:
“Exhortamos a los sacerdotes a dar testimonio de pobreza y desprendimiento de
los bienes materiales, como lo hacen tantos particularmente en regiones rurales y
en barrios pobres”’3. Para la Conferencia los religiosos deben poner un ejemplo de

espiritu de pobreza’.

1.3.2- Repercusiones de Medellin

“Estaria de acuerdo con una revolucion armada popular. El mismo Papa la aceptaria

tranquilamente porque hay opresioén y salarios que sdélo permiten el hambre.””>

Jorge Marcos de Oliveira

La Conferencia de Medellin, realizd6 denuncias y anuncios profundos y radicales,
basados en experiencias y en practicas que se llevaban a cabo en diferentes
diécesis. Para el autor Raul Vidales la gran novedad de tal conferencia fue: “La
conciencia histérica de la Iglesia que en sus representantes oficiales se mostro
sensible y comprometida con el emergente proceso de liberacibn de los
explotados del continente latinoamericano”’®. La trascendencia e importancia de

Medellin es innegable, pero también Medellin no fue algo espontaneo, sino que

70 Medellin, 2014: La pobreza de la Iglesia, 7-11

" Medellin, 2014: La pobreza de la Iglesia, 12-13

72 Medellin, 2014: La pobreza de la Iglesia, 13

3 Medellin, 2014: La pobreza de la Iglesia, 15

74 Medellin, 2014: La pobreza de la Iglesia, 16

7> Palabras que pronuncié en enero de 1968, el obispo de Santo André, Brasil, Jorge Marcos de Oliveira.
Citado por Allaz, 1968: 200

76 Citado por Concha, 1986: 85

28



surgioé en un contexto de insatisfaccion entre muchos catolicos de la época, que
llevaron a cabo, en diversos lugares y bajo los preceptos biblicos, acciones para
que se instaurara la paz y la justicia social. A continuacion se repasa lo que

genero Medellin.

Las repercusiones de Medellin fueron amplias. Justamente en este
contexto, es donde la Iglesia adoptd la opcion preferencial por los pobres’’, y
donde asumié el mensaje de la liberacion®. Luis del Valle sefiala que Medellin
expreso los anhelos de libertad y fraternidad que son comunes al resto del mundo,
pero que introdujo un método valioso, porque analizo la realidad desde un punto
teoldgico, que brindé acciones a seguir, y que marcO una pauta que siguieron
muchos documentos eclesiales posteriores’®. La Il Conferencia del CELAM
represento, para el historiador espafiol Eduardo Cardenas, una “revalorizacién del
misterio de la pobreza”, y concluye que: “En Medellin la Iglesia no se busca a si

misma, busca la forma de solidarizarse con los pobres y con los oprimidos”°,

Para Gustavo Gutiérrez, Medellin es el documento mas importante que
sirve como antecedente a la Teologia de la Liberacion. Y, para él, aunque no es
escrito por los oprimidos, si representa muchos compromisos concretos de la
Iglesia; ademas, resalta que los temas estan enfocados en transformar la realidad
de América Latina y que buscan una nueva forma de que la Iglesia esté presente
en dicha realidad®!. Es decir, lo rescatable es el realismo de la Iglesia que, de
acuerdo a Gustavo Gutiérrez: “Empieza a tomar conciencia de su mayoria de edad
y, consecuentemente, a asumir su propio destino”?. Lo valioso de Medellin, es

que ve el subdesarrollo (y todos los problemas que éste acarrea como el

77 Boff, 1982: 90

Concha, 1986: 41-42

De la Rosa, 1979: 93
Pacheco, S/F: 81-82

78 Gutiérrez, 1999: 90
Concha, 1986: 41-42
Pacheco, S/F: 81-82

70 Del Valle, 1996: 236-237
80 Cardenas, 1992: 226

81 Gutiérrez, 1999: 156-157
82 Gutiérrez, 1999: 176-177
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colonialismo) desde el punto de vista de los paises periféricos o pobres®.
Ademas, de que acepta que la Iglesia latinoamericana esta inmersa en un proceso
revolucionario. Y, también, que da las pautas para que la Iglesia y sus miembros

mejoren su funcién en un subcontinente lleno de miseria e injusticia.

La importancia de Medellin es indiscutible, la sinceridad y contundencia de
sus conclusiones son vitales para comprender a la Iglesia Catdlica latinoamericana
contemporanea. Sin embargo, las propuestas que emitié la Il Conferencia del
CELAM no tuvieron una recepcion y aplicacion unanimes. Por ejemplo, en México
la mayoria de los jerarcas catélicos opinaban que las conclusiones eran aplicables
al resto de Latinoamérica, pero no al pais azteca, porque éste®. Medellin, trajo a
la luz problemas de Latinoamérica, que no eran nuevos, pero que ahora eran
vistos desde otra perspectiva y con otra consciencia. Sin embargo, un amplio
sector de la Iglesia ignoré o, les intentd restar valor a los temas de Medellin,
mientras un sector minoritario los interpretd de manera exagerada, Gustavo
Gutiérrez opinaba que lo que se tenia que hacer era una exégesis de los hechos®®.
Pero se puede afirmar que Medellin retomé muchas de las experiencias de lucha
contra la marginacién que se estaban dando en América Latina y también sirvié

COMO germen para gque surgieran otras.

83 Gutiérrez, 1999: 90, 177

84 Gutiérrez, 1999: 177

85 pacheco, S/F: 82

Martin de la Rosa sefiala que esa vision cambid con los sucesos del 2 de octubre de 1968
De la Rosa, 1979: 93
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1.4- La Teologia de la Liberacion

1.4.1- ;,COmo surge Yy quiénes son los tedlogos de la liberacion?

“Para algunos, participar en este proyecto de liberacion significa no dejarse intimidar por la

acusacion de <<comunista>>, e incluso mas afirmativamente, tomar el sendero del socialismo.”8”

Gustavo Gutiérrez

Como se ha podido observar en el punto anterior, habia un creciente disgusto de
un sector de la Iglesia Catdlica, por la situacion de injusticia y pobreza en América
Latina. Dicho sector, exigia un cambio profundo y radical en la manera como la
Iglesia abordaba la “cuestion social”. Un elemento importante que surge en ese
contexto, es el de la concientizacion de un sector de la Iglesia, pero también de los
feligreses, que cumplieron un papel vital en el desarrollo de los movimientos que
lucharon contra la pobreza. Como se pudo ver, el documento de Medellin es una
muestra clara de esa toma de consciencia de la realidad, pero también se vieron
ejemplos alternos a Medellin que mostraban una vision bastante reflexiva de la
realidad. Como el caso de Tomas Allaz, quien meses antes de Medellin, calificé a
la situacién latinoamericana como una ‘“violencia oficial” o “establecida”®.
Asimismo, esta el caso de una carta firmada por mas de mil sacerdotes, que
calificaban a América Latina, como un subcontinente de violencia®, esto debido a
que imperaban, en varios paises, dictaduras militares y gobiernos autoritarios.
Estan, también, los casos ya citados de los obispos Iriarte, Camara, y de Oliveira.
A ellos, se unen otros como el cardenal peruano Juan Landézuri quien decia:
“Estamos vitalmente conscientes de la revolucion social que esta en progreso. Nos

identificamos con ella”,

Igualmente importante, es la concientizacion de los pobres y oprimidos.
Tomas Allaz sefiala que, aunque el capitalismo ha impuesto a través de los
medios de comunicacion en Latinoamérica la cultura del “gadget” (que es el

consumo impuesto por las empresas transnacionales de productos que no son

87 palabras de Gustavo Gutiérrez, considerado el padre de la Teologia de la Liberacién. Gutiérrez, 1999: 161
88 Allaz, 1968: 235

8 Gutiérrez, 1999: 157

%0 Citado por Gutiérrez, 1999: 160
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necesarios) y la “cocalizacién” de las masas (que es poner en los medios de
comunicacién, contenidos que reflejan un modo de vida opulento), muchos han
tomado consciencia de la opresion que los victimiza, y afirma: “Una multitud de
seres que en otro tiempo se hubiera resignado, sin mas a una vida disminuida, no

consiente ya en renunciar a una existencia verdaderamente humana™-.

En un tono similar dice Leonardo Boff:

Los niveles de concientizacién de la miseria han llegado al extremo de que
hoy no resulta imposible que se produzca una verdadera catastrofe
antropoldgica en la tierra. Los hambrientos del mundo tal vez lleguen a ocupar
las plazas de las ciudades de todos los paises para llevar a cabo una justicia
vindicativa de la que la historia conoce ya horrendos precedentes: la
destrucciébn de cuanto existe de inicuo, pero con la incapacidad para
reconstruir, de un modo mas justo y humano otras bases.*?

Aungue los oprimidos toman consciencia lentamente®, reconoce Gustavo
Gutiérrez, también escribe que: “Estamos ante una pobreza colectiva que crea
lazos de solidaridad entre los que sufren y los lleva a organizarse para luchar

contra esta situacion y contra los que usufructian de ella”*.

Todas estas voces que estaban descontentas y que demandaban que la
Iglesia Catodlica asumiera practicas mas especificas para combatir la pobreza,
encontraron un cauce en una nueva corriente del cristianismo a la que se le
denominé “Teologia de la Liberacion” (de aqui en adelante T.L.). Generalmente,
se considera al te6logo peruano Gustavo Gutiérrez®® como al padre de la T.L. Para
Miguel Concha, en la década de los sesentas, aparte de Gutiérrez, los tedlogos
de la liberacibn mas importantes son: los catolicos, Segundo Galilea y Juan Luis
Segundo; y los protestantes, Emilio Castro (secretario general del Consejo

Mundial de Iglesias), Rubem Alves y José Miguez Bonino®. Se trataba pues, de

9 Allaz, 1968: 226

92 Boff, 1982: 77-78

93 Gutiérrez, 1999: 138

% Gutiérrez, 1999: 323

% Cuya biografia se puede revisar en:
Botella, 2011: 1-2

Libanio, 2006: Contraportada.

% Concha, 1995: 1561
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te6logos con muchas herramientas y que provenian de una educacion solida y que
en el Viejo Mundo comenzaron a definir el rumbo de su pensamiento teoldgico.
Algunos ejemplos son: Juan Luis Segundo, que en 1953, en Lovaina, recibié de
Melevez la “intuicion fundamental”; Enrique Dussel, recibié de Paul Gauthier, en
1959, en Nazareth, “la exigencia de evangelizar a los pobres”; y Gustavo
Gutiérrez, desde 1964 tuvo “intuiciones” de una teologia basada en la practica.
Asimismo, en 1959, Joseph Comblin (que no es tedlogo de la liberacidn) escribio:
Fracaso de la Accion Catdlica®’. Esto ultimo es relevante, porque si bien es cierto
gue la mayoria de los teélogos de la liberacién se formaron en Europa, lo que
aprendieron alld lo vieron como algo insuficiente para solucionar la realidad
latinoamericana y, asi buscarian otras maneras de explicar y solucionar los
problemas sociales de sus paises, como se vera en el siguiente apartado. El
académico Malik Tahar Chaouch dice sobre ellos: “El tedlogo de la liberacién no
era el “pobre” ni, principalmente, el sacerdote que trabaja en un barrio popular o el
militante “de base”. Se trataba de un actor transnacionalizado, clérigo religioso e
intelectual, que definia un tipo alternativo de poder también religioso e

intelectual”®.

Otro aspecto mas, fue el de los centros de investigacibn que también
jugaron un papel clave en la gestacion de la T.L. Los jesuitas desempefiaron un rol
vital en este aspecto, al fundar los Centros de Investigacion y Accién Social
(CIAS), en las principales ciudades de Latinoamérica. Junto a éstos, otros dos
institutos también desempefiaron un papel protagonista en el nacimiento de la
T.L., esos institutos fueron: el Centro para el Desarrollo Econémico y Social de
Ameérica Latina (DESAL), en Santiago de Chile, dirigido por el jesuita Roger
Vekemans (quien provenia de Lovaina); y el Instituto Latinoamericano de Doctrina
y Estudios Sociales (ILADES), también ubicado en la capital chilena, y dirigido por
otro jesuita como Pierre Bigo, a este instituto se le consideraba como el estandarte

del catolicismo “progresista” latinoamericano. Dichos centros fueron importantes,

% Dussel, S/F: 140
% Tahar Chaouch: 2007b: 127
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porque de ellos salieron tanto partidarios como opositores de la T.L., quienes

tendrian varios conflictos en la década de los setenta®.

Ponerle una fecha exacta de nacimiento a la T.L., es una labor bastante
compleja. Porque, como hemos visto, su creacion estuvo enmarcada en un
proceso de muchos afios de concientizacion, de estudios, de profundas
reflexiones y analisis de la realidad. El afio de 1968, es el mas aceptado como
fecha de nacimiento, porque en ese afio Gustavo Gutiérrez dictd una conferencia
en Chimbote, Peru, a la que llamo: “Hacia una teologia de la liberacion™'%, Ese
mismo afio, el brasilefio Rubem Alves presenté una tesis doctoral en Princeton
titulada: Towards a Theology of Liberation1®t, En 1969, Gutiérrez presenté una
conferencia en Suiza, titulada: “De la Teologia del desarrollo a la teologia de la
liberacion™%2, Y en 1971, Gutiérrez publicé el libro: Teologia de la liberacion:
perspectivas, que se convirtié en la piedra angular de dicha corriente teol6gica'®3,
Asimismo, en 1971, Hugo Assman publico: Opresién-liberacion: desafio a los
cristianos; y Leonardo Boff: Jesucristo el liberador®4.

Todo esto es, de manera panoramica, la descripcion del nacimiento de la
T.L., cuyas propuestas y planteamientos que la hicieron tan Unica y tan diferente a

las otras teologias que le precedieron, se explican en el siguiente apartado.

% Tahar Chaouch, 2007b: 100-101

Un aspecto peculiar es que con el tiempo, tanto Roger Vekemans como Pierre Bigo se convertirian en los
maximos opositores de la T.L.
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1.4.2- ;Qué es la Teologia de la Liberaciéon?

“Solamente una auténtica solidaridad con los pobres y una real protesta contra la pobreza tal como
se presenta en nuestros dias puede dar un contexto concreto y vital a un discurso teol6gico sobre

la pobreza.19%”

Gustavo Gutiérrez

Un primer aspecto para explicar qué es la T.L., es analizar la relacion de ruptura
que tuvo con el catolicismo “tradicional”, asi como con el pensamiento “clasico” del
viejo mundo. Este elemento es lo que causo que, desde su surgimiento, se viera a
dicha teologia como una novedad. La mayor parte de los tedlogos de la liberaciéon
se formaron en centros o institutos que fomentaban la Doctrina Social, pero se
puede afirmar que la T.L. rompi6 con dicha doctrina y con la tercera via que ésta
proponial®. Pero ¢cudles fueron las causas de ese rompimiento? El principal
motivo fue la notable toma de consciencia de muchos teélogos latinoamericanos,
sobre la manera como la Iglesia habia abordado histéricamente la “cuestidon
social”’. Leonardo Boff, afirmaba que la Iglesia desde el afio 313 hasta el Vaticano
II, habia cumplido con una funcibn meramente asistencialistal®’. Para Tomas
Allaz, no es ideal que los problemas contemporaneos se solucionen con medidas
de otro siglo, afirma: “La doctrina tradicional [...] debe aplicarse teniendo en
cuenta las condiciones del tiempo”°8; ademas, sefala que tal doctrina (sobre todo
por su insistencia en defender el concepto de propiedad privada) ha provocado
que los catdlicos se involucren poco en las luchas sociales'®®. Para Gustavo
Gutiérrez, la “cuestion social’, lleva muchos afios tratdndose, pero ahora se ha
tomado consciencia de la opresion y de que la Iglesia es complice de esa
situacion®t®, Sobre la Accién Catélica sefala que:
Esta posicion representa un primer esfuerzo por valorar la tarea terrestre a los

ojos de la fe; asi como por situar mejor a la Iglesia en el mundo moderno. Esto
llevé a compromisos auténticos y generosos de muchos cristianos en la
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construccién de una sociedad justa. Los cristianos que se situaron en esta
perspectiva tuvieron que enfrentar muchas veces la animadversion del grueso
y de las autoridades de la Iglesia, ligados a una mentalidad conservadora.
Pero en realidad no se trat6 sino de un timido y, en el fondo, ambiguo ensayo.
Ensayo que alent6 actitudes politicas, en el fondo moderadas —inicialmente
por lo menos- en las que se mezclaba una cierta nostalgia del pasado
(restablecimiento de los gremios, por ejemplo) con una mentalidad
modernizante. Mas lejano aparece, por consiguiente, el deseo de orientarse
hacia formas sociales radicalmente nuevas.!!

Otro elemento vital para entender a la T.L. es que ésta rompié con muchos
conceptos catolicos tradicionales, el de la pobreza no fue la excepciéon. La T.L.
concibe a la pobreza, no como algo circunstancial, transitorio y producto de la
casualidad, de la naturaleza, del destino, o de Dios, sino es vista como una
situaciéon causada por estructuras y sistemas humanos!??, Asimismo, la T.L. rompe
con la tradicion social catolica, porque sefala que la pobreza es contraria a las
ensefianzas de la Biblial®® , también porque deja de ver a la pobreza como un
ideal cristiano, aceptar esto significaria ir en contra de la historia humana que
busca la dominacién de la naturaleza para satisfacer sus necesidades, y justificar
el sistema de explotacion y opresion. Para Gustavo Gutiérrez, la pobreza como un
ideal cristiano, solamente tiene sentido cuando se convierte en compromiso y
solidaridad con los pobres!'4. La pobreza, también es vista, no como un problema
moral sino politico, que para resolverse necesita de un esfuerzo histérico que lleve
a una revolucién de las estructuras y modos de produccion'®, y a un sistema

alterno al liberalismo capitalista®*®.

Pero la T.L. también recoge y se alimenta de las experiencias de los
oprimidos y marginados!!’. El tema de la concientizacién de los pobres es

importante en la concepcién de la T.L. que se alimenta de ese elemento. Dicha

111 Gutiérrez, 1999: 107

112 Boff, 1982: 78

Concha, 1995: 1558-1559
Gutiérrez, 1999: 222
Turner, 1985: 335

113 Gutiérrez, 1999: 329-330
114 Gutiérrez, 1999: 336

115 Boff, 1982: 79

116 Concha, 1995: 1559

117 Libanio, 2006: 10

36



toma de consciencia es lo que desemboco en la T.L. y en todo lo que ésta ha
originado''8. Tomas Allaz sefiala que, aunque los pobres no han leido a Francisco
de Vitoria 0 a Tomés de Aquino, saben interpretar su realidad y se han dado
cuenta que tienen derecho a la vida y a la dignidad personal'®. También, sefiala
que cada vez mas catdlicos se involucran en las fuerzas “progresistas” del mundo,
y que este fendbmeno no es aislado, sino que forma parte de una corriente mas de
fondo que busca una vuelta al cristianismo original*?°. Aunque existe una toma de
consciencia de los pobres, la mayoria carecen de ella, por eso la T.L. hara una de
sus lineas de accion la solidaridad con los pobres para alentar y reforzar esa
concientizacion'?!, un aspecto que, como veremos mas adelante, serd de vital

importancia.

La T.L. se puede definir, de acuerdo a Gustavo Gutiérrez, como una
reflexion que: “Deberd partir de la presencia y la accion de los cristianos en
solidaridad con otros hombres, en el mundo de hoy; en particular, en la
perspectiva de su participacidon en el proceso de liberacion que se opera en

Ameérica Latina”122,

El tema de la T.L. no es nuevo, pero si es la primera vez que se aborda
desde un punto de vista latinoamericano'??, y desde la realidad de los pobres?*,
Precisamente, los pobres y marginados son los sujetos principales que inspiran a
la T.L. y a quienes se dirigen las acciones que ésta propone'?®. La T.L. intenta
responder como se puede ser cristiano en un contexto lleno de pobreza'?t. Para

Miguel Concha la T.L. no esta dirigida a los “hombres modernos”, como otras

118 | ibanio, 2006: 73
119 Allaz, 1968: 237

120 Allaz, 1968: 202

121 Gutiérrez, 1999: 336
122 Gutiérrez, 1999: 94
123 Gutiérrez, 1999: 95
124 pyssel, S/F: 159

125 |ibanio, 2006: 8
Boff, 1982: 124
Gutiérrez, 1999: 248
126 Concha, 1995: 1558
Libanio, 2006: 9

37



teologias contemporaneas, sino a los “no hombres”, es decir, a quienes carecen

de dignidad y de derechos fundamentales!?”’.

Justamente, la T.L. suele asociarse con la llamada opcion preferencial por
los pobres. La base de la T.L. es dicha opcion que se puede definir como: aquella
donde laicos, sacerdotes, religiosos, movimientos o grupos de la Iglesia se
solidarizan y comprometen con los pobres y con las luchas por la liberacion de la
opresion. Tal opcidon debe entenderse como una conversion, que lleve a ver a la
realidad desde los pobres, también significa dejar la tradicién del asistencialismo,
que no valora la fuerza de los pobres, y ademas debe llevar a un cambio profundo
del sistema social*?®. Los objetivos principales de la T.L. y la opcién preferencial
por los pobres es buscar un cambio de las estructuras y sistemas que lleven a una
liberacién de la opresion, tal proceso debe ser impulsado por los mismos pobres y

marginados’?.

Para lograr la liberacion, el método ver-juzgar-actuar'*°, es el usado por la

T.L. y por los movimientos que originé. Los pasos de ese método son:

-Ver: consiste en hacer un andlisis de la realidad, tanto social como histérico; que
permite observar que la sociedad es clasista y que hay disputa de clases, que los
pobres son marginados por ser solamente fuerza de trabajo, este paso permite

“desfatalizar” la pobreza, y verla como un resultado de las estructuras imperantes.

-Juzgar: es la etapa donde se contrasta la realidad a través de la luz de la fe y del
Evangelio, en este paso se comprende la realidad y se organizan y planean las

soluciones.

127 Concha, 1995: 1558

128 Boff, 1982: 90-92

129 Muro, 1990: 11-12

130 Conocido como método jocista porque fue usado por la organizacién Juventud Obrera Catdlica (JOC) que
fue fundada por el sacerdote belga Joseph-Léon Cardijn en 1925.

“Coordinacion Internacional de la Juventud Obrera Cristiana”, disponible en:
http://www.laici.va/content/laici/es/sezioni/associazioni/repertorio/coordinamento-internazionale-della-
gioventu-operaia-cristiana-.html

El papel de la JOCy de Cardijn se analizard mas adelante.
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-Actuar: es el mas importante, porque aqui la Iglesia es la responsable de ensefar
a los feligreses que pueden asumir el compromiso de la liberacion, y es donde
coordina las diversas organizaciones y movimientos que han asumido la opcién
por los pobres, ademas debe buscar alianzas y convergencias con otros grupos
sociales que persiguen los mismos fines de justicia social y liberacion de la

opresiont3t,

Otro aspecto interesante de la T.L. es que fue originada y llevada a cabo
por distintos actores. Para Miguel Concha, hay tres niveles de T.L.: popular,
pastoral, y profesional. El popular: es el mas béasico, espontaneo y difuso, se da
entre las clases populares, tanto del campo como de la ciudad. El pastoral: es
producido por los agentes de pastoral, como laicos, sacerdotes o religiosos, y es el
gue mas utiliza el método ver-juzgar-actuar. El profesional: es el mas difundido,

hecho por teélogos profesionales, en centros especializados o universidades!®2.

Se puede concluir que la T.L. esta cimentada en la reflexién critica de la
realidad. Una teologia que busca la liberacién histérica del hombre, y que no se
conforma con pensar, sino que busca situarse como un paso en el proceso
transformador del mundo. Ademas, que busca que en dicha transformacion se
respete la dignidad de los pobres y se construya una sociedad mas justa y
fraternal®2. Dice Gustavo Gutiérrez: “Los pueblos latinoamericanos no saldran de
su situacion sino mediante una transformacion profunda, una revolucién social,
gue cambie radical y cualitativamente las condiciones en que viven
actualmente™3*. En términos generales, la novedad de la T.L. es que parte del
compromiso y de la realidad de la pobreza, y su objetivo es la construccion de una
sociedad mas justa, para ello es necesaria la participacion de los propios
oprimidos. Sin embargo, su creador sefiala que si la T.L. no logra cambiar a la

Iglesia, entonces sera en vano'®®, y sentencia:

131 Boff, 1982: 126-129

132 Concha, 1995: 1557-1558
133 Gutiérrez, 1999: 72

134 Gutiérrez, 1999: 138

135 Gutiérrez, 1999: 339
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Podemos decir que todas las teologias politicas, de la esperanza, de la
revolucion, de la liberacién no valen un gesto auténtico de solidaridad con las
clases sociales expoliadas. No valen un acto de fe, de caridad y de esperanza
comprometido —de una manera u otra- en una participacion activa por liberar
al hombre de todo lo que lo deshumaniza y le impide vivir segun la voluntad
del Padre.1%®

Se puede decir que los eventos que se han revisado en este capitulo, el
Concilio Vaticano Il y la Conferencia de Medellin, fueron vitales para comprender
el actuar de muchos catélicos en el campo de lo social. Ambos eventos y la T.L.
fueron un parteaguas en el catolicismo, pero se alimentaron de varias experiencias
que estaban ocurriendo en América Latina. A partir del siguiente capitulo, se
describe y analiza un proceso complejo de compromiso catélico por combatir la
pobreza y acabar con la marginacion, dicho proceso ocurrié en la di6écesis de Leon
y fue encabezado por un grupo de catdlicos, tanto sacerdotes como laicos, que

enfocaron su accionar en la busqueda de la justicia social.

136 Gutiérrez, 1999: 340
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Capitulo Il De la “Dormicién Catélica” a la “Fecundidad de lo concreto”:

cambios en la Doctrina Social en la di6cesis de Ledn (1948-1968)

En este capitulo se podra observar como antes o, al mismo tiempo, del desarrollo
del Concilio Vaticano Il, en la didcesis de Ledn, se desplegaron diversos
movimientos y acciones que tenian como objetivos abatir la pobreza y acabar con
el rezago socio-econdmico que imperaba en algunos municipios de la diécesis.
Tales movimientos fueron impulsados por un pequefio grupo de sacerdotes
comprometidos con la causa de los pobres y que emprendieron un conjunto de
acciones pastorales diferentes a las “tradicionales” y que causaron un gran efecto

entre los fieles catolicos que los siguieron.

2.1- El papel del Secretariado Social Mexicano (SSM)

“Una institucion permanente que tiene por objeto difundir la Doctrina Social de la Iglesia,
(para) asegurar la continuidad y el método en la accién, (asi) como la union entre las

dirigencias.”3"

Pedro Velazquez

En México, como en el resto del mundo catdlico, desde finales del siglo XIX, la
Iglesia se enfocd en tratar la “cuestion social”. La Doctrina Social se aplicé a través
de la Accion Catdlica que, para el sociélogo de las religiones mexicano Bernardo
Barranco, fue el instrumento mediante el cual la jerarquia catélica organizé a los
laicos y establecié una relacién entre el mundo y la Iglesia; y que fue un intento de
atraer de nuevo a los fieles a la Iglesia, que se habian alejado de ella debido a la
modernidad secularizadora'3®. Para el historiador Roberto Blancarte, este
catolicismo social, se manifestdé “como una respuesta a la secularizacion del

mundo social y politico del México laico-liberal y después revolucionario”*.

La organizacion que mas trascendencia tuvo en la difusion de la Accion

Catolica, fue el Secretariado Social Mexicano (SSM). A nivel internacional, el

137 Es lo que afirma Pedro Veldzquez sobre la funcién del Secretariado Social Mexicano (SSM).
Robles, S/F: 1

138 Barranco, 1996: 39-40

139 Blancarte, 1996: 27-29
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Secretariado Social nacié en 1893 en Francia, y en 1904 en Bélgica. Fue fundado
inspirado en la enciclica Rerum Novarum. En 1920, el Episcopado Mexicano fundo
el Secretariado Social Mexicano (SSM). La creacién de dicha institucion fue, de
acuerdo al documento Pastoral Colectiva del Episcopado Mexicano sobre la
Accion Social en Asuntos Sociales:

Para contar con un drgano especial y adecuado, el Episcopado cre6 en la
reunion plenaria de octubre de 1920, el Secretariado Social Mexicano como
una institucion nacional encargada de la direccién técnica en el campo
sociolégico, de la coordinacion sistematica y de la organizacion eficiente de
las diversas fuerzas sociales de la Republica [...] Como o&rgano del
Episcopado debe ser no solo el guardian de la catolicidad de las obras, sino
también el intérprete de la doctrina social catélica en sus aplicaciones a la
solucion del referido problema social en las circunstancias especiales de
nuestro pais, en todo lo cual procedera de oficio y en nuestro nombre, con
aprobacién y acuerdo del Comité Episcopal.4°

El primer director del SSM**! fue el jesuita Alfredo Méndez Medina'#?. El
sacerdote Pedro Veladzquez, nacido en el seno de una familia humilde en 1912 (en
Valle de Bravo, Estado de México)'*3, a partir de 1941se sumé a trabajar al SSM;
Velazquez, habia estudiado en Europa, donde conocio al sacerdote belga Joseph-
Léon Cardijn (fundador de la Juventud Obrera Catoélica)'#4, quien, junto al
economista Louis-Joseph Lebret, fueron una influencia en el resto de su vida'#®,
En Europa y con Cardijn, Veldzquez se sumé a la corriente de “misioneros del
trabajo”, segun el académico Jorge Robles. En 1944, la Accién Catolica Mexicana,
que estaba integrada por laicos y cuyas acciones estaban mas enfocadas en la
beneficencia, y el SSM, que enfocaba sus acciones en la concientizacion de los

trabajadores, se distanciaron. En 1948, el Episcopado mexicano y el SSM,

140 Citada por Escontrilla, 2009: 146-147

141 A partir de aqui solamente se mencionara por sus siglas.

142 Robles, S/F: 1

Meyer, 1981: 13-14

Karszenbaum, 2009a: 41

143 Alejandro Avilés, “El secreto del padre Pedro Veldzquez”, 23 de diciembre de 1978, disponible en:
http://www.proceso.com.mx/125026/el-secreto-del-padre-pedro-velazquez

144 El nombre de Joseph-Léon Cardijn se tomé de “Joseph-Léon Cardinal Cardijn t“, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bcardijn.html

El papel de Cardijn y de la Juventud Obrera Catdlica (JOC) se analizara a profundidad mas adelante.
145 Alejandro Avilés, “El secreto del padre Pedro Veldzquez”, 23 de diciembre de 1978, disponible en:
http://www.proceso.com.mx/125026/el-secreto-del-padre-pedro-velazquez
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retomaron la Accidn Social y Velazquez fue nombrado director del SSM, donde su
trabajo se enfocé en la busqueda de mejorar las condiciones de vida de los
obreros'#®, La llegada de Veldzquez a la direcciéon del SSM, marcé un parteaguas
en la historia de esa institucion. Durante su gestion, el SSM llevaria a cabo
diversas acciones, como la fundacién de organizaciones laicas y de centros de

capacitacion, enfocadas en abatir la pobreza y la marginacion.

Un actor vital en las acciones del SSM, fue el padre Rodolfo Escamilla,
quien se sumé a trabajar al SSM en la década de los cuarental4’. Escamilla era de
Michoacéan, de una familia dedicada a los textiles'*®. La primera noticia que se
tiene de Escamilla como sacerdote, es que después de egresar del Seminario
Montezuma (sic) de Estados Unidos, llegd como vicario en 1946 a Zacapu,
Michoacén, siendo parroco José Maria Garciaduefas y vicario Carlos Salgado'#®
(quien después cumplird un papel importante en este proceso). Escamilla ya habia
estado en Tlalpujahua, Michoacan, donde ya habia ensayado algunos grupos de
la Juventud Obrera Catodlica (JOC). Junto con Pedro Velazquez y algunos obreros
asistieron a un Congreso Mundial de la JOC en Canadéa. En Zacapu, promovio la
instauracién de un centro de capacitacion en la parroquia, con el objetivo de que
las personas se alfabetizaran y aprendieran sobre la Doctrina Social (temas como
analisis de la realidad, derecho laboral), con el objetivo de que fueran contratados
por una empresa local llamada Viscosa Mexicana, que después cambié su nombre
por el de CELANESE. En dicho centro egresaron mas de mil adultos capacitados
en menos de tres meses, siendo la mayoria contratados por la empresa
mencionada. En 1947, se cred un sindicato entre los trabajadores de dicha fabrica.
Esto causo la molestia de los empresarios que al darse cuenta de que los obreros

eran asesorados en la parroquia, pidieron a la diécesis de Morelia que quitara a

146 Robles, S/F: 5

Aunque Karszenbaum dice que fue en 1952. Karszenbaum, 2009b: 83

147 E| SSM se fundd en 1920 (como ya vimos), algunas fuentes erréneamente ubican a Escamilla como
fundador del SSM, lo cual es equivocado, porque el autor Miguel Hernandez Madrid, dice que Escamilla fue
fundador, pero que egresé del seminario en los cuarenta (Herndandez Madrid, 2006: 69), lo cual hace
imposible que fuera uno de los fundadores del SSM.

148 Karszenbaum, 2009b: 84

149 Que habia sido compafiero de Rodolfo Escamilla en el Seminario Montezuma. Rivera Pérez, et al, 2007:
35
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Garciaduenas y a Salgado. Escamilla, que era conocido como el “socidlogo”,
siguié en Zacapu y, en 1948, intentdé que el sindicato de Viscosa Mexicana se
afiliara a la CTM. Ante este acto, los empresarios pidieron al arzobispo de México
la remocion de Escamilla, éste, después de ser removido de esa parroquia, se
incorpord al SSM, desde donde siguio orientando la lucha en Zacapu, ciudad en la
que, el 21 de septiembre de 1951, se llevo a cabo el Primer Seminario Nacional

del SSM, en el que participaron unos 60 sacerdotes de todo el paist®.

Por su parte, Miguel Concha, sefiala que Escamilla, trabajo de 1946 a 1952
como parroco en Tlalpujahua, Zacapu y Celaya; y sefiala que en El Bajio promovié
la creacion de varias organizaciones y cooperativas, aunque no sefiala fechas
especificas'®l. Escamilla fungiria, mas adelante, como un enlace importante entre
el SSM vy las redes locales y regionales de sacerdotes que lucharon en contra de
la pobreza.

Mientras tanto, en 1956, Miguel Dario Miranda, fue nombrado arzobispo de
México, y consiguié destituir del SSM a Velazquez y, en su lugar, quedé como
responsable del SSM José Garibi Rivera, quien después restituyd a Velazquez en
su cargo. En la década de los sesenta, Velazquez y el SSM asumieron la postura
oficial de rechazo al comunismo'®2. En esa misma década, el SSM impulsé varias
organizaciones y centros donde se buscaba mejorar las condiciones de vida de
campesinos u obreros, mediante la aplicacién de la Doctrina Social. El estado de
Guanajuato no fue la excepcion, y se instalaron dos centros, el Centro de
Desarrollo Agropecuario A.C. (CEDESA) en el municipio de Dolores Hidalgo, y el
Centro Popular de Capacitacion Técnica (CEPOCATE) en el municipio de Leon,
gue llevaron a cabo acciones importantes dentro de la lucha contra la pobreza y la
marginacion. Sin embargo, dichos centros impulsados por el SSM y por tanto
creados para aplicar la Doctrina Social, pronto se convirtieron en dos ejemplos

claros de un proceso global del catolicismo de toma de consciencia sobre las

150 Herndndez Madrid, 2006: 68-70
151 Concha, 1986: 160-161
152 Robles, S/F: 5-6
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limitaciones de dicha doctrina y sobre la necesidad de asumir compromisos mas

profundos y trascendentales en la “cuestidén social”, como se vera mas adelante.
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2.2- Lalucha catolica contra la pobreza en la diocesis de Ledn (1948-1968)

2.2.1- La gestacion de la Iglesia de los pobres y el Secretariado Social de
Ledn (SSL) (1948-1961)

“¢ Qué la iglesia no tiene también la misidon de preocuparse por buscar formas de amor practico que
la muevan a hacer suyo los dolores de sus hijos? ¢ Qué los cristianos Unicamente debemos ser
espectadores de los sufrimientos de los demas? ¢ Qué los cristianos solamente debemos
contentarnos con bendecir y alabar a Dios con los labios sin importarme esta situacién maldita en

la que viven nuestros hermanos?”153

Guillermo Davalos

La llegada de Pedro Velazquez a la direccién del Secretariado Social Mexicano
(SSM) fue, como ya se menciond, vital para el cambio de rumbo de la aplicacion
de la Doctrina Social en el catolicismo mexicano, dicho cambio consistio,
basicamente, en que los laicos fueran parte activa en la busqueda de soluciones a
los problemas que los aquejaban, ademas de que las soluciones planteadas no se
limitaban a un mero asistencialismo. A nivel nacional hubo un apogeo en la
apariciéon de sacerdotes, religiosos y movimientos comprometidos con la lucha
contra la pobreza, siendo el caso de Rodolfo Escamilla, el ejemplo mas
representativo de esa nueva clase de sacerdotes comprometidos socialmente. La
diécesis de Ledn no estuvo exenta a esa serie de cambios. En la segunda mitad
de la década de los cuarenta, comenzé un periodo de gestacién de actores y
redes de apoyo que llevaron a cabo acciones trascendentales en el campo del
catolicismo social. Existen ejemplos importantes de este aspecto, algunos
bastante conocidos, pero otros poco difundidos y estudiados. Sin embargo, todos
son importantes de revisar para comprender el proceso de la lucha catdlica contra

la marginacién en la diocesis de Leon.

El actor principal en este proceso fue el obispo Manuel Martin del Campo
Padilla, cuyo papel hasta ahora ha sido poco valorado y estudiado, pero quien,

durante su periodo como prelado de la di6cesis leonesa, de 1948 a 1965,

153 Citado por Rivera Pérez, et al, 2007: 15
154 “Djocese of Ledn”, disponible en:
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impulsé un complejo proceso de reformas tendientes a fortalecer el trabajo social y
pastoral entre los grupos méas desfavorecidos, los campesinos y los obreros dentro
de la diocesis de Ledn, ademas de que fomenté y apoy6 el surgimiento de
organizaciones y sacerdotes que impulsaron esas reformas a la Doctrina Social.
Se puede considerar, sin lugar a dudas, al obispo Martin del Campo como el motor

que promovio todo este proceso reformador.

Entre los sacerdotes de la diécesis de Ledn, hay uno que cumplié con un
papel importante (y que hasta ahora ha sido poco estudiado), durante la década
de los cincuenta, como formador de los futuros actores del proceso de lucha
contra la marginacion que se desarrolld en los afios sesenta. Ese sacerdote fue
José de Jesus Clemente Alba Palacios, quien nacio el 23 de noviembre de 1909,
en Ocampo, Guanajuato!®®. Desde 1925, él estudi6 en Roma, en el Colegio Pio
Latino'®%; y en esa misma ciudad fue ordenado sacerdote el 26 de marzo de
1932157, Alba Palacios fue nombrado, por el obispo Martin del Campo, rector del
Seminario Diocesano de Ledn, y se desempeiio en ese cargo del 1 de octubre de
1949 al 5 de abril de 19541%8; funcién que dejé al ser nombrado obispo auxiliar de
San Luis Potosi*®®. Alba Palacios es un elemento clave porque durante su gestion
como dirigente del Seminario, varios de los actores de este proceso fueron

profesores o seminaristas. Uno de sus alumnos, Salvador Garcia Angulo dice

http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dleon.html

“Archbishop Manuel Martin del Campo Padilla T “, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bdelcampo.html

155 “Bishop José de Jesus Clemens Alba Palacios t”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/balbap.html

156 Martinez Prieto, 1996: 10

157 Lucero Amador, “Sigue delicado el obispo emérito de Tehuantepec”, en: Periddico A.M. Ledn, Seccién B,
pagina 3, lunes 15 de julio de 1996

158 Heraldo del Bajio, “HOMBRES AL SERVICIO SACERDOTAL Rectores del Seminario Diocesano de Ledn en
sus 150 afios (I1)”, 16 de marzo de 2014, disponible en:
http://heraldodelbajio.com/hombres-al-servicio-sacerdotal-rectores-del-seminario-diocesano-de-leon-en-
sus-150-anos-ii

159 Entrevista de José Israel Zarate Ortiz (de aqui en adelante JIZO) a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de
septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

Entrevista de JIZO a Ana Berta Gonzdlez Lépez, 5 de octubre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.
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sobre Alba Palacios: “Era ‘muy buena onda’. Me inculcé la doctrina social con su

ejemplo, y asi influyé en mi”°,

Otros actores de la diocesis de Leodn, relacionados con la opcidon de
compromiso social fueron: el padre Guillermo Davalos Garcia y, vinculados a él,
los sacerdotes: Antonio Ayala, Magdaleno Olvera, Zacarias Barrdn, José Salazar,
Isidoro Gonzélez Gonzalez, Francisco Javier Martinez, Felipe Rodriguez y
Esteban Ramirez; y los seminaristas: Marcelino Garcia y Rafael Paz. Otro actor
fue Salvador Garcia Angulo, con quien colaboraron los sacerdotes: Luis Armando
Garcia Ojeda, Pedro Aranda Diaz-Mufioz%! y Emigdio Garate!®?.

Hasta el momento, se han podido identificar estos participantes y de entre
ellos, se destacan tres sacerdotes, Guillermo Davalos Garcia, Salvador Garcia
Angulo y Luis Armando Garcia Ojeda, quienes fueron los que tuvieron un papel
mas relevante en el impulso y promocién de esta practica de compromiso social,
que ejercid influencia en los demas sacerdotes y laicos de diferentes lugares en la
diécesis de Ledn. La informacion que se tiene sobre algunos de ellos se presenta

a continuacion.

Guillermo Davalos Garcia, nacié en Leon, el 20 de febrero de 1930. Se
educé en escuelas particulares y, ademas, era acélito del padre Antonio Ayala, en
el templo de San Juan de Dios. En 1943, entr6 al Seminario Diocesano de Ledn.
El rector del Seminario Jesus Clemente Alba Palacios, le recomendé al obispo
Martin del Campo, que enviara a Davalos a completar sus estudios al Colegio Pio
Latino de Roma. En 1952, con el apoyo econdémico de los sacerdotes Antonio

Ayala y Magdaleno Olvera, Davalos viaj6 a Roma, donde ademas del Pio Latino,

160 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

161 Las diversas fuentes consultadas difieren sobre la combinacién de sus tres apellidos, en este trabajo se
usara su nombre como aparece en la pagina web oficial de la jerarquia catélica:

“Archbishop Pedro Aranda Diaz-Mufioz”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/baranda.html

162 En las dos obras de Adriana Karszenbaum, que se citan en este trabajo, usa el nombre de Emilio Garrate
(Karszenbaum, 2009a: 56 y Karszenbaum, 2009b: 97), sin embargo, en la entrevista por escrito otorgada por
Salvador Garcia Angulo, el 11 de agosto de 2016, sefiala que el nombre correcto es Emigdio Garate.

Version que es confirmada en el documento: “SECCION ADMINISTRATIVA”, en: Sacerdos (sic). Boletin
eclesidstico, oficial de la didcesis de Ledn, #9, Afio XVI, Epoca Ill, septiembre de 1967, Ledn, Guanajuato,
pagina 288
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también estudiéo en la Universidad Gregoriana, asimismo, en la capital italiana
conocid a Joseph Cardijn y a través de él conocio al movimiento de la JOC. Antes
de ordenarse, un matrimonio lo llevé a un viaje a Tierra Santa, donde se sintié
inspirado a seguir a Cristo, como lo muestra la siguiente cita: “Recibi el
requerimiento de mi transformacién en él. Cristo mismo me sefalaba cual deberia

ser la verdad de mi vida: ser otro Cristo”163,

El 2 de abril de 1956, fue ordenado sacerdote y realizd su primera misa en
las catacumbas de Santa Priscila. Después viajo por varios paises de Europa y en
1957 regres6 a México, donde visitd la hacienda de la que era originaria su
abuela, un viaje que le permitié conocer la realidad de la mayoria de la poblacién
rural. En octubre de 1957, Davalos llegdb como vicario de pastoral social a la
parroquia de Dolores Hidalgo, donde Magdaleno Olvera fungia como péarroco e
Isidoro Gonzéalez Gonzéalez como vicario de la parroquia, en este periodo también
conocié a José Salazar, quien se desempefiaba como vicario del templo de la
comunidad rural de La Grulla que pertenecia, de acuerdo a Teresa Martinez
Delgado (originaria de dicha comunidad), a la parroquia de Los Rodriguez, una
comunidad de San Miguel Allende!®*. En 1958, Davalos regres6 a Ledén donde
impartié clases en el seminario, junto a Salvador Garcia Angulo y Pedro Aranda
Diaz-Mufioz, siendo uno de sus alumnos Luis Armando Garcia Ojedal®®. Sin
embargo, la experiencia de conocer de cerca la realidad de la mayoria de la
poblacion rural de la region de Dolores Hidalgo dejé una profunda huella en

Davalos que expreso asi:

Pero algo me empez6 a inquietar también y puedo decirles sinceramente que
me golpeaba y hacia sufrir en lo mas profundo de mi ser, era probar la
situacion de pobreza de muchos y especialmente de los campesinos que en
algunos casos era de miseria infrahumana, gente que no tenia que comer,
casos de personas que morian de hambre, alto indice de mortalidad infantil,
personas que morian por no tener medicina ni atencion médica, escasez de
agua, nula higiene, pobre produccion, poca ropa muy parchada y roida, dos
comidas a base de tortillas, frijol y chile; tierras pobres y muy erosionadas;

163 Rijvera Pérez, et al, 2007: 13
164 Rivera Pérez, et al, 2007: 13-14
165 Rivera Pérez, et al, 2007: 13-14, 29
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chozas que dejaban pasar el aire, el polvo, la lluvia, el frio; promiscuidad
espantosa y en muchos casos degradante; ranchos completos donde nadie
sabia leer ni escribir; sin agua potable; sin quien supiera poner una inyeccion.
Algunos casos en que papas llegaban a vender a sus hijas. Maltrato de los
hombres a sus esposas, alcoholismo embrutecedor, salarios demasiado bajos,
en algunos casos tres o cuatro pesos. Casos de familias tuberculosas que se
contagiaban entre ellos y asi se iban muriendo. Casos de tifo, disenteria,
pulmonia, lepra no atendida. Casos graves de injusticias sin nombre [...]*

Precisamente, José Salazar, el sacerdote que era encargado del templo de
La Grulla, merece una apreciacion aparte en este proceso de gestacion. Teresa
Martinez Delgado dice que Salazar llegé como vicario a La Grulla en 19597, La
importancia de dicho sacerdote es bastante amplia, pero poco difundida. Se trato
de un sacerdote al parecer de origen sencillo, originario de San Francisco del
Rincoén, que no estudié en Roma, ni en cualquier otro lugar ajeno a México'®®, algo
que lo hace diferente a la mayoria de los actores de este proceso. Se puede
afirmar que, Salazar inicié por cuenta propia una campafia de acercamiento a la
realidad de la comunidad y de las personas, de combate a la pobreza y la
marginacion, ademas de que su origen humilde le permiti6 comprender los
problemas de la gente y emprender soluciones a esas dificultades. En 1960,
Teresa Martinez Delgado empez6 a participar en la Acciéon Catdlica y el padre
Salazar les pidi6 a ella y a otra joven (también de La Grulla) de nombre Elvira
Silva, que alfabetizaran a personas de dicha comunidad y de otras aledafias'®.
Teresa Martinez Delgado dice sobre Salazar lo siguiente:
El Padre José era una persona muy joven, inquieta, y creo que desde el
seminario habia entendido bien su compromiso de sacerdote con los mas

desprotegidos [...] Animaba la participacion de la gente, escuchaba y
orientaba a las personas que se le acercaban para pedir consejo, provocaba

166 Citado por Rivera Pérez, et al, 2007: 15

167 Rivera Pérez, et al, 2007: 29

Aqui la informacion de la fuente es contradictoria porque, como se dijo lineas arriba, Davalos conocié a
Salazar en 1957 cuando llegd a Dolores Hidalgo en 1957, pero si regresd a Ledn en 1958 y Salazar llegd a La
Grulla en 1959, hace pensar que lo mas probable es que se hayan conocido en Dolores Hidalgo, o en algun
otro sitio, pero no en La Grulla.

168 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato

La Unica referencia sobre Salazar en el extranjero, es que entre diciembre de 1979 y enero de 1980 se retird
como pdrroco de la comunidad de Jalpa, en San Miguel de Allende, para ir a visitar a unos familiares a Los
Angeles, Estados Unidos, y para atenderse de unos problemas de salud. Sauza Vega, 2013: 169

169 Rivera Pérez, et al, 2007: 29-30
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reuniones para decidir y organizar, enfrentaba los problemas de alcoholismo o
de madres solteras, entre otros.'’®

Otra joven de La Grulla, Graciela Martinez Delgado, dice sobre las visitas
familiares que realizaba Salazar: “Atravesaba las nopaleras, atravesaba las casas,
se salia, me imagino, a contemplar la vida de la comunidad, para poder saber

realmente cémo vivia y como era la vida de la comunidad™’?,

Més adelante se podra ver como Davalos y Salazar, unen sus fuerzas para
llevar a cabo un proceso con el propésito de abatir la marginacion y la opresion en

varias comunidades de la region.

Igualmente clave, fue el sacerdote Salvador Garcia Angulo, quien nacié en
Atotonilco el Alto, Jalisco, en 1931, en el seno de una familia “catdlica
tradicionalista”, y de condiciones econdmicas favorables. Sin embargo, sefala
Garcia Angulo que sus padres “tenian un gran respeto a la gente pobre”,
incluyendo a las mujeres que les ayudaban en las tareas domésticas?’?. Su familia
se establecio en Leon, debido a que su padre era empresario e instalé una fabrica
de zapatos en esa ciudad. Entre 1945 y 1953, Garcia Angulo estudié en el
Seminario Diocesano de Ledn (al que habia ingresado por influencia de su
madre); en 1953, el rector del Seminario, Jesus Clemente Alba Palacios, con la
anuencia del obispo Martin del Campo, lo mandé a estudiar al Colegio Pio Latino
de Romal”3, donde fue compariero de Guillermo Davalos!’4. La estancia de Garcia
Angulo en Roma, fue financiada tanto por sus padres como por el sacerdote Alba
Palacios!’®. En 1957 fue ordenado sacerdote!’®. Ademas, se gradud en 1959, en

Teologia y en Ciencias Sociales y en 1960 regresé a Leén?’”.

170 Citada por Rivera Pérez, et al, 2007: 30

171 Citada por Rivera Pérez, et al, 2007: 121

172 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 25

173 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 26-27

174 Rivera Pérez, et al, 2007: 14

175 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 14 de octubre de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.
176 Karszenbaum, 2009b: 94

177 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 27-28
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Otro actor importante, fue Pedro Aranda Diaz-Mufioz, quien nacio en Leon,
el 29 de junio de 1933'78. Estudi®é en el Seminario Diocesano de Ledn v,
posteriormente, en la Universidad Gregoriana de Roma, ademas de que realizé
estudios en las universidades de Innsbruck (Austria)l’®. Fue ordenado sacerdote
en Roma (al igual que Davalos y Garcia Angulo), el 28 de octubre de 195610,
Garcia Angulo, sefiala que él y Aranda conocieron a Cardijn en el Pio Latino*®! A
partir de 1958, regresé a Ledén donde se desempefié como director espiritual del
Seminario Diocesano de Ledn'®2, Pedro Aranda sera importante como académico
del seminario y, como se podra leer mas adelante, colaborara en algunas tareas

con los otros sacerdotes involucrados en este proceso de compromiso social.

En el proceso de gestacion, el aprendizaje de Davalos y Garcia Angulo en
Europa fue vital en su formacién, ambos conocieron a Cardijn y al movimiento de
la JOC; ademas, pudieron convivir con otros seminaristas de Sudamérica que,
también estaban viviendo un proceso de reflexionar las maneras como el
catolicismo abordaba los problemas sociales, como sefiala un comparfero
anénimo de Davalos sobre la estancia de éste en Europa: “Aprendié que la Biblia
no solo era objeto de erudicion, sino que se podia aplicar en la vida”'83. Igual
opinion tiene Garcia Angulo quien sefiala que para él, la estancia en Roma fue
vital, porque a pesar de las restricciones y censuras de las autoridades del Colegio
Pio Latino, se dio un intercambio con alumnos de otros paises, sobre todo
sudamericanos, quienes eran mas conscientes de la realidad y afade que:
“‘Empezaban los gérmenes de la teologia de la liberacidn”. Por esta razon, ademas

de que la mayoria de los estudiantes eran mexicanos, se decidi6 hacer un

178 “Archbishop Pedro Aranda Diaz-Mufioz”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/baranda.html

Ojeda Sanchez, 2002: 316-317

179 0jeda Sanchez, 2002: 316-317

180 “Archbishop Pedro Aranda Diaz-Mufioz”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/baranda.html

Ojeda Sanchez, 2002: 316-317

181 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.
182 0jeda Sanchez, 2002: 316-317

183 Citado por Rivera Pérez, et al, 2007: 14
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Seminario Mexicano en Roma®*. Dicho aprendizaje, fue tratado de aplicar por
ellos en la diécesis de Ledn, como afirma Luis Armando Garcia Ojeda sobre sus
profesores en el seminario: “Eramos seminaristas cuando el Padre Memo Déavalos,
el Padre Salvador Garcia, el Padre Pedro Aranda Diaz, inyectaban en nosotros
seminaristas la doctrina social de la iglesia y una preocupacion por la realizacion
del reino de Dios, que es un reino de justicia y que la justicia no se logra si no hay

amor”18s,

Como se puede observar, en la didcesis de Ledn, hubo un complejo
proceso de gestacion de un movimiento, encabezado por el obispo Martin del
Campo y el sacerdote Jesus Clemente Alba Palacios, quienes sentaron las bases
para que un grupo minoritario de sacerdotes (en especial Guillermo Davalos,
Salvador Garcia Angulo y Luis Armando Garcia Ojeda) llevaran a cabo, en la

década de los sesenta, una lucha contra la marginacion y la opresion.

Todo este proceso de gestacion, encontré un canal de gestion y apoyo en la
creacion del Secretariado Social de Ledn (SSL). EI SSM impulsé la creacion de
Secretariados Sociales en las diversas didcesis mexicanas, la de Ledn no fue la
excepcion y el obispo de ésta, Martin del Campo, le encomendd la misién de
conformar el SSL' al padre Salvador Garcia Angulo. Sin embargo, no hay una
fecha exacta de la creacion del SSL, una fuente indica que puede ser en 19607,
mientras que otra sefiala que pudo ser en 1961188, El objetivo principal del SSL era
la busqueda de una articulacion entre la accion y el desarrollo integral,
“‘promoviendo el desarrollo de la comunidad y de las organizaciones para la
integracion de los marginados”8. Garcia Angulo quedé a cargo de la direccién del

SSL, que enfoco su trabajo en dos grandes ejes de accioén: la pastoral obreral®; y

184 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 27-28

185 Rivera Pérez, et al, 2007: 14

186 A partir de aqui se mencionara solamente por sus siglas.

187 Rivera Pérez, et al, 2007: 14

188 Karszenbaum, 2009b: 94

183 Rivera Pérez, et al, 2007: 11

190 1 3 fuente consultada (Rivera Pérez, et al, 2007: 11-14) sefiala que Luis Armando Garcia Ojeda se hizo
cargo de la pastoral obrera, sin embargo, hay que tomar la informacidn de la fuente con reservas, porque ya
fuese que el SSL se fundd en 1960 o en 1961, lo cierto es que Garcia Ojeda se ordend sacerdote en 1965 y
comenzd a colaborar con el SSLy la JOC, en 1967
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la pastoral rural, de la que fue nombrado responsable Guillermo Davalos.
Asimismo, el obispo les pidi6 a las parroquias de la diécesis que colaboraran con
el SSLL

Y precisamente, a partir de este momento, el papel del obispo Martin del
Campo, a quien Garcia Angulo define como “un hombre honesto”, sabio vy
bromistal®?, empieza a ser trascendental en este proceso. Como se dijo
anteriormente, €l fue quien aprobé que Salvador Garcia Angulo y Guillermo
Davalos fueran a estudiar a Roma; asimismo, durante su administracion ocurrio el
proceso de gestacion que se ha mencionado, y se puede decir que su mayor
aportacion fue la creacion del SSL, aunque, es justo aclarar, esto obedecia a una
practica que estaba llevando a cabo el SSM en todas las di6cesis del pais, como
ya se menciond. Sin embargo, el obispo Martin del Campo tenia una posicion
critica con respecto a la forma que se realizaba la Accion Catodlica en la didcesis
de Leodn. Al respecto, Leonardo Gomez Fraile, un joven laico miembro de la
Juventud Agricola Catdlica (JAC) en el municipio de San Felipe, Guanajuato,
menciona que el obispo Martin del Campo era “muy gente” y que calificaba
severamente a organizaciones catdlicas “tradicionales” de la di6cesis de Ledn,
como los Caballeros de Colén, de los que decia que tenian afios de existencia y
no habian hecho nada. También, era un fuerte critico de la tradicional forma de
aplicar la Accion Catdlica, a la que él llamaba “Dormiciéon Catdlica”, en alusion
directa a la pasividad y desinterés de los feligreses que participaban en ella,
porque solamente hacian reuniones en las cuales, generalmente, iban a

dormirsel®s,

Como se leerd mas adelante, Martin del Campo, ademas, promovio la
creacion de la Juventud Obrera Catdlica (JOC) y la Juventud Agricola Catdlica
(JAC) en la diocesis de Leon. Se puede inferir que, Martin del Campo fue un gran

impulsor de esta nueva manera de asumir la Doctrina Social, por las razones

Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

Bl Rjvera Pérez, et al, 2007: 11-14

192 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 29-31

193 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

54



expuestas y porque durante su gestion no hay noticias de represion contra los
partidarios de esta Doctrina Social radicalizada, como si sucedioé con su sucesor,

como se leerda mas adelante.

Sin lugar a dudas, la fundacion del SSL fue vital para el florecimiento del
proceso de lucha contra la pobreza y la marginacion. EI SSL, con el apoyo de la
diécesis de Ledn y del SSM, articularia todo el esfuerzo y las propuestas de los
actores que se mencionaron y la década de los sesenta seria marcada por una
intensa lucha contra la marginacion, la pobreza, el rezago educativo y la falta de
servicios e infraestructura en algunos lugares de la didcesis de Leon, lucha que
tendria varios frentes de accién y que se desarrollaria en ambitos tan distintos,

como lo son el urbano y el rural.

2.2.2- La Juventud Obrera Catélica (JOC) en la diocesis de Ledn (1961-1968)

“Lo que se buscaba era la transformacion personal, del ambiente y de la masa.”1%

Cirilo Di Sans

Como se habia mencionado anteriormente, la Juventud Obrera Catdlica (JOC)%
desempefié un papel preponderante en la lucha catélica contra la pobreza. La
JOC fue fundada por el sacerdote belga Joseph-Léon Cardijn en 1925, Cardijn,
se caracterizo toda su carrera eclesial por luchar por la “cuestion social”, inspirado
en el hecho de que su padre fue un minero que murié joven debido a que padecia
silicosis!®’. En México, por muchos afios los obispos se mostraron reacios a que
se creara la JOC nacional, debido a que afirmaban que dicha organizacion

“fomentaba la lucha de clases”1%.

1%4 Es lo que dice Cirilo Di Sans, militante de la JOC de México, de 1957 a 1964 (Gomes Moreira, 1987: 205),
sobre el objetivo principal de dicha organizacion, citado en Gomes Moreira, 1987: 208

195 De aqui en adelante solamente se mencionara como JOC.

1% Gomes Moreira, 1987: 205

“Coordinacion Internacional de la Juventud Obrera Cristiana”, disponible en:
http://www.laici.va/content/laici/es/sezioni/associazioni/repertorio/coordinamento-internazionale-della-
gioventu-operaia-cristiana-.html

197 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 29, 35

Karszenbaum, 2009b: 84

198 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 29
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Las fuentes difieren sobre la fecha exacta de la fundacion de la JOC
mexicana. El académico Jorge Robles en su texto sobre el SSM, menciona que
fue en 1947, cuando el padre Rodolfo Escamilla fundé la JOC con mineros de
Tlalpujahua, Michoacan, y que en los afios cincuenta se dio su lanzamiento a nivel
nacional'®®. Para la historiadora Adriana Karszenbaum, la JOC se inici6 en México
entre 1945 y 194729, Por su parte, la historiadora Guadalupe Valencia dice que
fue en 1961%°' (aunque quiza se refiera a la fundaciéon de la JOC leonesa).
Mientras que Oralia Cardenas Zacarias, sefala que ella ingresé a la JOC en 1954,
en Saltillo???. Sin embargo, José Aparecido Gomes Moreira, quien hasta ahora ha
escrito el articulo mas completo sobre la JOC?3, porque se acerca a un periodo
mas puntual, por los elementos y argumentos que demuestra, sefiala que en 1957,
en la parroquia de la virgen de San Juan de los Lagos, en la colonia Buenos Aires,
de la Ciudad de México, habia un grupo de jovenes gque se asumian como parte
de la JOC, aun cuando no conocian a fondo de que se trataba y que eran
asesorados por el jesuita Agustin Parada?®*. En ese mismo afio (1957)2°°, Rodolfo
Escamilla del SSM, acudié a Roma al | Congreso Mundial de Apostolado Seglar,
donde aprendio lo relativo a la JOC y al método ver-juzgar-actuar, al que se le
conocerd como método jocista (que se explicara mas adelante). En 1959,
Escamilla fund6 la JOC en México, en la parroquia ya mencionada de la colonia
Buenos Aires de la capital del pais, los miembros de la JOC eran llamados
“militantes” y estaban a cargo de organizar un “equipo”, cuyos integrantes eran
denominados “equiperos” y quienes, para convertirse en “militantes”, debian

formar su propio “equipo”. En la colonia donde inicid, la JOC tenia un aproximado

199 Robles, S/F: 5

200 Karszenbaum, 2009b: 83

201 yv/alencia, 1998: 151

202 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 3

203 Existe un articulo sobre la JOC a nivel latinoamericano, escrito por Abelardo Jorge Soneira, quien usa
como fuente principal para el apartado sobre la JOC mexicana dos articulos de José Aparecido Gomes
Moreira, ambos escritos en 1987, uno en la revista de teologia Chistus y otro en la Revista Mexicana de
Sociologia, este ultimo es al que tuvo acceso y consulté el autor de esta tesis. Soneira, 2008: 325-326

204 Gomes Moreira, 1987: 207

205 Gomes Moreira, 1987: 207

Aunque para Miguel Concha fue en 1959. Concha, 1985: 80
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de diez “militantes”, con unos seis “equiperos” a su cargo cada uno, después se

expandi6 a otros lugares de la Ciudad de México?°®,

En 1961, en Toluca, se dio el lanzamiento de la JOC a nivel nacional. El |
Encuentro Nacional de la JOC, se realiz6 en 1962, en Zacapu, Michoacan. En él,
participaron muchos grupos, incluidos uno de Le6n y otro de Irapuato. Consuelo
Pérez fue elegida presidenta de la JOC femenina y Felipe Sandoval de la JOC
masculina. En 1963, se llevo a cabo el Il Encuentro Nacional de la JOC, en
Salvatierra, Guanajuato?®’. De 1961 a 1966, la JOC se expandi6 a través de 15

didcesis?08,

En Ledn, el obispo Martin del Campo emiti6 un decreto en el que se
aprobaba la fundacion de la JOC en esta diocesis y, ademds, pedia la
colaboracion de los sacerdotes con dicha organizacion?®®. El método de
reclutamiento de la JOC en Ledn, era similar al ya descrito. Antonio Velazquez,
que participd en la JOC de 1962 a 1964, sefala que cuando un “militante” tenia un
“equipo” de 10 u 11 personas, el grupo se dividia y cada uno de ellos tenia que
formar otro “equipo”?°. Gracias al trabajo del SSM y de varios sacerdotes locales,
la JOC se diversifica y de ella se generan otras organizaciones paralelas como la
Juventud Agricola Catodlica (JAC) y la Accién Catélica Obrera (ACO), que después
cambié su nombre por el de Movimiento de Trabajadores Catolicos (MTC), a
causa de un conflicto con los Obreros Guadalupanos?!!. En tal periodo se analiza

la realidad, se crea una consciencia mas amplia del contexto, elementos que

206 Gomes Moreira, 1987: 207-208

207 Gomes Moreira, 1987: 208, 209, 211

208 Concha, 1987: 80

Karszenbaum, 2009b: 90

Salvador Garcia Angulo menciona que la JOC estaba presente en 17 ciudades del pais, entre ellas tres del
estado de Guanajuato: Ledn, Irapuato y Salvatierra. Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 30

209 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

210 Karszenbaum, 2009b: 91

211 Gomes Moreira, 1987: 217

Concha, 1985: 80

Karszenbaum, 2009b: 90

Las tres fuentes mencionan que estas organizaciones paralelas surgieron en 1965, sin embargo como se
podra verificar en el caso de la JAC, ese afio es incorrecto.
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llevan a una radicalizacion??. Todo este proceso de toma de consciencia del
contexto y de las problematicas sociales, se debe al uso del ya mencionado
método jocista o, también llamado de “reflexién de vida”. Dicho método sera
caracteristico de la JOC, pero también sera utilizado por la version rural de la JOC,
la Juventud Agricola Catolica (JAC), y por la corriente del catolicismo
latinoamericano denominada Teologia de la Liberacién. Los pasos del método
jocista son: ver-juzgar-actuar a través de la lectura colectiva, en pequefios grupos,
de la Biblia; su utilizacién sistemética fue imprescindible para el desarrollo de este

movimiento como lo indica Garcia Angulo:

El mensaje liberador de la Biblia es una espada embotada por las estructuras
que se han ido imponiendo en la iglesia, (comunidad en su origen, estructura
piramidal en la actualidad). Hacia falta un método que le sacara filo al
mensaje, para que recuperara su poder de transformacion. Ese método es el
ver, juzgar, actuar.?'®

Pero, desde su creacion, la JOC empezé a tener conflictos con un gran
sector de la jerarquia. Primeramente, ésta queria que la JOC se integrara a la
Asociacion Catdlica de Jovenes Mexicanos (ACJM), sin embargo, la JOC deseaba
ser un movimiento obrero y autonomo. En 1964, Rodolfo Escamilla fue forzado a
dejar su cargo como asesor de la JOC, debido a que él defendia la idea de que la
JOC debia ser impulsada por laicos de la clase trabajadora y no por sacerdotes o
laicos que fueran ajenos a la realidad de pobreza y de marginacion. En lugar de
Escamilla, el padre Salvador Garcia Angulo, que se habia enterado de la llegada
de la JOC a México por medio de Pedro Aranda®4, y que habia conocido la
organizacion y la metodologia de la JOC a través del propio Escamilla?’®, es
nombrado asesor nacional de la JOC y la sede de esta organizacion se traslada a

Ledn, Guanajuato?®. Ahi se establecen, ademas, los comités laicos de la JOC,

212 Gomes Moreira, 1987: 208-211

213 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 30

214 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.
215 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 29

216 Gomes Moreira, 1987: 209-210

Valencia, 1998: 151
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encabezados por Oralia Cardenas Zacarias (lideresa del grupo femenino) y

Ramoén Garcia (lider del grupo masculino)?’.

El padre Garcia Angulo, se convirtié en una figura clave, al desempefar la
doble funcion de dirigente del SSL y de asesor nacional de la JOC. Ambas
organizaciones se vincularian para emprender acciones importantes que
demandaban el mejoramiento de la situacidon de los obreros de la ciudad leonesa.
Asimismo, en 1960, el padre Escamilla habia fundado, en la Ciudad de México, el
Frente Auténtico del Trabajo (FAT)?'8 que estaba planeado para ser un sindicato
catélico. Uno de los fundadores del FAT?° fue Nicolas Medina, quien era leonés y
habia sido seminarista, él decidié promover la creacién del FAT en su ciudad natal
donde, en coordinacion con Garcia Angulo, organizaron en 1962 el Primer Curso
de Formacion de Lideres Obreros Catdlicos. En dicho curso se analizé la realidad
social y laboral de los trabajadores leoneses. Dias después del curso quedd
constituido el FAT leonés, siendo nombrados dirigentes: José Torres (presidente),
Antonio Velazquez (secretario) y Filiberto Sanchez (tesorero). En mayo de ese
afo, se realiz6 la primera asamblea para constituir un sindicato de obreros del
calzado. El FAT se establecié en un local prestado por el SSL. Asimismo, el FAT
comenz6 a vincularse con la JOC, siendo la primera reunién entre ambas
organizaciones en el templo de Belén, del cual se encargaba el padre Pedro
Aranda Diaz-Mufioz. Asimismo se realiz6 el Segundo Curso Nacional sobre
Sindicalismo Catdlico en lrapuato®®®. En esta etapa, sin lugar a dudas, la

colaboracién entre la JOC y el FAT fue estrecha.

Mientras tanto, en 1962, la JOC tenia miembros en las colonias: Tepeyac,
Bellavista y Centenario??!, también los padres Garcia Angulo, Pedro Aranda vy

Emigdio Garate, trabajaban con grupos juveniles de los barrios de El Coecillo y

217 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 4

218 Gomes Moreira, 1987: 208

219 A partir de aqui se mencionard solamente por sus siglas.

220 Karszenbaum, 2009b: 94-100

221 Karszenbaum, 2009b: 95

La fuente también menciona que el padre Luis Armando Garcia Ojeda era un colaborador de Garcia Angulo.
Sin embargo, eso no era posible debido a que, Garcia Ojeda comenzd a trabajar con los obreros en 1967
Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.
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San Miguel®??. De acuerdo con Garcia Angulo, la colaboraciéon del padre Aranda
fue importante, asesorando grupos jocistas, aunque se limité a grupos masculinos,
ya que no asesoré a grupos femeninos??3. Por su parte, el padre Luis Armando
Garcia Ojeda sefala que Aranda tenia un perfil anticomunista y que asesoraba
grupos de la JOC, con la intencion de prepararlos para que resistieran el embate
del comunismo en México??*. En lo que respecta al padre Garate (quien era
parroco del barrio de El Coecillo), Garcia Angulo dice que, invitd a miembros de la
ACJM a gue asistieran a una pléatica de la JOC, y que uno de esos jévenes,

Antonio Veldzquez, se integré a trabajar a la JOC y al FAT??,

Precisamente para Antonio Velazquez, la JOC represento toda una escuela
para él, porque aprendié6 mucho de los consejos de Pedro Aranda?®?®. La JOC,
usaba como documentos béasicos la Biblia y las enciclicas sociales que habian
aparecido hasta esa fecha, desde la Rerum Novarum hasta la Mater et
Magistra??’. Asimismo, fue importante la vinculacion que logré el FAT, a través de
la JOC, con diversos movimientos internacionales de sindicatos catélicos, tanto de
Latinoamérica como de Europa, que les permitié tener claro el objetivo de cambiar
la “conciencia magica” de los obreros leoneses, que dejaban la solucién de sus
problemas al destino o a Dios, por una “conciencia social’, que buscara una

solucién razonable a los problemas??8,

En Leodn, la JOC vivio una época de prosperidad durante la administracion
del obispo Martin del Campo (quien, como se vio anteriormente, estaba en contra
de la pasividad de grupos catolicos tradicionales y de la forma clasica de aplicar la
Accion Catélica) a quien, incluso, los grupos de jovenes jocistas lo invitaban a sus
reuniones. Dice Garcia Angulo que a Martin del Campo le agradaba que el método

ver-juzgar-actuar hiciera que los jovenes contrastaran la realidad con el Evangelio

222 Karszenbaum, 2009b: 95

Concha, 1986: 81

223 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

224 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.
225 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

226 Karszenbaum, 2009b: 87

227 Karszenbaum, 2009b: 85-86, 105-106

228 Karszenbaum, 2009b: 101-102
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y que, a partir de ahi, plantearan “consignas” o compromisos de acciones;
ademas, al prelado le gustaba la “fecundidad de lo concreto” que causaba el uso

del método jocista?®,

Sin lugar a dudas, Martin del Campo era un obispo que era partidario de
que la Iglesia Catdélica asumiera un rol mas enfocado en aliviar los problemas de
marginacion y pobreza que afectaban a gran parte de los feligreses, como se
puede ver en el siguiente documento, fechado el 1 de octubre de 1965, en el cual
el prelado Martin del Campo da su opinion sobre el Concilio Vaticano Il y sobre la

elaboracion de la constitucién pastoral Gaudium et Spes:

Es la primera vez que un Concilio se interesa explicitamente de las realidades
terrestres [...] La Iglesia se dirige al hombre actual, agitado [...] por tantos
problemas temporales como los de la paz y la guerra, de la distribucién de los
bienes en los paises subdesarrollados; problemas demograficos y al mismo
tiempo problemas del hambre y de la miseria®®.

En 1966, la JOC tuvo su mayor auge a nivel nacional porque se realiz6 en
México la reunion del Comité Ejecutivo Internacional de dicha organizacion, evento
en el que estuvo presente el fundador de la JOC el, recién nombrado, cardenal
Joseph-Léon Cardijn?31. Y a nivel local, porque en la ciudad de Leoén, el SSL cred
el Centro Popular de Capacitacion Técnica (CEPOCATE)?%?, que el cardenal
Cardijn inauguré durante su visita. Garcia Angulo sefala que la mayor aportacion
de la visita de Cardijn, fue que logro levantar el veto que los obispos mexicanos
tenian sobre la JOC, a la que acusaban de promover la lucha de clases?®. Es

importante seflalar que durante la visita de Cardijn y la inauguracién del

229 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 30-31

230 Manuel Martin del Campo Padilla, “CIRCULAR Num. 31-65: Algunas noticias sobre los trabajos
conciliares”, en: Sacerdos. Boletin eclesidstico, oficial de la didcesis de Ledn, #11, Afio XIV, Epoca llI,
noviembre de 1965, Ledn, Guanajuato, pagina 342

231 Gomes Moreira, 1987: 209

232 Gomes Moreira, 1987: 211

Concha, 1986: 81

Karszenbaum, 2009b: 95

233 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 34-35
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CEPOCATE, el obispo de Ledén ya no era Martin del Campo, sino Anselmo Zarza

Bernal®®#, quien ante estos eventos mostrd una postura neutral®,

En cuanto al CEPOCATE, su fundacion se dio para suplir la falta de un
centro de capacitacion para la industria del calzado leonesa. El principal problema
que trataba de solucionarse fue el de los “zorritas”, quienes eran los aprendices de
zapateros y que iniciaban su instrucciéon desde nifios, eran pagados por los
maestros zapateros y no por las empresas, tardaban afios en aprender y, ademas,
era frecuente que se hicieran adictos al thinner. La razén principal por la que se
fundo6 el CEPOCATE es descrita por Garcia Angulo a continuacion:

Conocimos un hecho lamentable que nos acabé de decidir a hacer el proyecto
del Cepocate: a un grupo de zorritas, sin duda drogados, se les ocurrié hacer
una travesura que le hicieron a un compafero; le pusieron una valvula de
neumatico en el ano y lo inflaron con aire de una compresora del taller. El nifio
murié con el intestino destrozado y una hemorragia imparable. Este tragico
incidente fue el que hizo que el SSL se decidiera a realizar el proyecto del
Cepocate.?%

Para la instalacion del centro, se cont6 con el apoyo de la fundacion catélica
alemana Misereor?®’, que es una organizaciéon que apoya diversos proyectos en
todo el mundo y que “se compromete por los miembros mas fragiles de la
sociedad: los pobres, los enfermos, los que sufren hambre y desventajas”.
Misereor depende del Episcopado de la Iglesia Catdlica alemana. Desde 1958,
apoya proyectos sociales de la “Iglesia por los pobres, enfermos y oprimidos” A
partir de 1962, el gobierno aleman le otorga “un volumen considerable de la
recaudacion fiscal”, para los proyectos en desarrollo, dicha aportacion del gobierno

germano, representa dos terceras partes de los recursos de Misereor?%®,

234 “Diocese of Ledn”, disponible en:

http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dleon.html

235 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

238 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

237 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

238 “Quiénes somos. Con ira y ternura al lado de los pobres”, disponible en:
http://www.misereor.org/es/about-us.html
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Con el apoyo financiero de Misereor, se compraron las herramientas y la
maquinaria que se necesitaban para la instalacion del CEPOCATE. El centro
operd en un anexo del templo de San José de Gracia, del Barrio Arriba, en donde
se instalo un taller de zapateria; y, a un lado de las oficinas del SSL, se ubicé un
taller de carpinteria. Ademas, en un local que se rentd en la Calzada de los
Héroes, se daban capacitaciones de mecanica automotriz?®®. En el CEPOCATE,
llegaron a participar unas 600 personas de varios barrios de la ciudad?*. Las
razones por las que el centro captd a tantos participantes fueron: el hecho de ser
el primer centro de su tipo en Ledn, que brindaba capacitaciones en varios oficios;
que los lideres jocistas animaban la participacién de los demas jovenes en las
capacitaciones; y que, ademas, el centro fungia como Secundaria Técnica, lo cual
era atractivo para muchos jovenes que buscaban obtener el certificado de ese

nivel educativo?4!.

En cuanto al papel del padre Luis Armando Garcia Ojeda, cuando se
inaugur6 el CEPOCATE vy durante la visita del cardenal Cardijn, él aun no
participaba en el SSL ni en la JOC, pero ya admiraba el trabajo que esas dos
organizaciones venian realizando. Garcia Ojeda, desde su ordenacién como
sacerdote, en 1965, hasta 1967, fue promotor de Vocaciones de la didcesis, “un
cargo importante”, de acuerdo a él, y agrega que lo nombraron para ese puesto
porque era “un dandi” al que le gustaba usar la sotana, y que, en esa etapa él era
“muy clerical”?*?. Sin embargo, Garcia Ojeda tuvo problemas con el obispo Zarza
Bernal, por las Vocaciones que él habia reclutado, que eran jovenes con la
secundaria o el bachillerato ya concluido, esto era contrario a lo que pretendia

Zarza, quien preferia que se reclutaran “nifios” para tener un “invernadero”. Senala

239 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

240 Concha, 1986: 81

Karszenbaum, 2009b: 95

Valencia, 1998: 151

El padre Armando Garcia, confirma que el nimero de participantes en el CEPOCATE, que seialan las fuentes
es bastante cercano a la realidad.

Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

241 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

242 para el padre Garcia Ojeda, “dandi” era alguien “muy clerical”, es decir, mds preocupado por el buen
vestir y por la solemnidad, que por los problemas sociales de los feligreses.
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Garcia Ojeda que, la ruptura con el obispo fue profunda, y que éste lo ignoro
cuando él le explicaba las razones de las Vocaciones que €l habia seleccionado.
El prelado reasigné a Garcia Ojeda y lo mandé a trabajar con el SSL y la JOC;

para él, dicho cambio fue trascedente porque afirma:

Dios, grande, sabio y poderoso, me mandaron con los obreros y ellos me
amaron y me desclericalizaron; porque me dice un dia uno de los muchachos:
“Oiga Padre y no se fastidia de andar de negro todo el dia, con la sotana todo
el dia, de la mafana hasta en la noche”; le dije: “Que te pasa es mi
mortaja”*.

Al margen del CEPOCATE, también se impulsaron otras acciones para
abatir la pobreza en varias ciudades de la di6écesis de Leodn. Dichas acciones
fueron financiadas por la Central de Servicios Sociales de Ledn?*4, a través de la
cual el SSM canaliz6 los apoyos econdémicos al SSL, a la JOC y a la JAC. De
acuerdo a un informe, al parecer escrito por Marcos Zufiga, de la Central de
Servicios Sociales de Ledn, de julio de 1966 a diciembre de 1967, se crearon:
siete cooperativas de produccion, dos de alfareria en San Felipe, con 77 socios;
tres de calzado en Ledn e Irapuato (no especifica el informe cuantas en Lebn o en
Irapuato), con 33 socios; una de pieles en Ledn, con 13 socios; y una de cobijas
en San Luis de la Paz. Ademés de cinco cooperativas de consumo de articulos,
cuatro en Ledn, con 96 socios; y una en Ocampo. También, se cred una

cooperativa de servicios, es decir, una caja popular, que operé en Leon, Dolores

243 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

El padre Garcia Ojeda, usaba el término mortaja para indicar que se sentia orgulloso de usar la sotana y que
era tanto su aprecio por ella que, incluso, estaba dispuesto a usarla hasta que estuviese sin vida.

244 E| antropdlogo Luis Miguel Rionda, sefiala que las acciones financiadas por el SSM y la Central de Servicios
Sociales de Ledn, estaban respaldadas por Lorenzo Servitje (empresario mexicano, fundador de grupo
BIMBO) y Clemente Serna Martinez (empresario regiomontano, iniciador de la radio en el pais), quienes a
través de la Fundacion Mexicana para el Desarrollo (FMDR), crearon un club de avales para apoyar a las
cooperativas y cajas populares. Rionda, 2001: 35-36

Sin embargo hay que tomar con reservas lo de la FMDR, porque el autor Rafael San Martin sefiala que la
FMDR, se fundd en 1969 (San Martin, 1996: 173) y como se puede ver la Central de Servicios Sociales de
Ledn ya estaba operando antes de esa fecha.

Aunque es innegable el financiamiento de Lorenzo Servitje que es confirmado por:

Oralia Cardenas quien afirma que Lorenzo Servitje financiaba la publicacién del boletin de la JOC.

Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 5

También el dirigente de la JAC, Leonardo Gémez Fraile, confirma que Lorenzo Servitje financiaba los gastos
operativos de dicha organizacién y de otros proyectos del SSM.

Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de San
Felipe, Guanajuato.
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Hidalgo, San Miguel de Allende y San Felipe?*. Dicha caja popular, en el
municipio dolorense, se denomindé Caja Popular de Dolores Hidalgo (que

actualmente es la Caja Alianza)?6.

Como se observd, la JOC nacié dentro de la Doctrina Social, pero el
método usado para conocer la realidad y las acciones que emprendio, la llevaron a
abordar una nueva postura, que era opuesta a la Doctrina Social tradicional. Las
actividades llevadas a cabo, tanto por la JOC como el FAT, inspirados y guiados
ya por una nueva manera vivir la religion catolica, tuvieron repercusiones
importantes en la vida de muchos catdlicos leoneses. Sus propuestas que hicieron
para abatir la marginacion y la injusticia laboral tuvieron efectos en dos aspectos:
por un lado, la simpatia y adhesién por parte de jévenes obreros que se sumaron
a dichas organizaciones; pero por otra parte, despertaron el recelo y el rechazo de
un sector de empresarios quienes, como se vera mas adelante, buscarian que la
jerarquia catdlica ejerciera un freno a la lucha reivindicativa que estaban llevando

a cabo dichas organizaciones.

2.2.3- La Juventud Agricola Catélica (JAC) en la di6cesis de Ledn (1960-1965)

“No, yo no queria ser de esos malditos, de esos indiferentes, pasivos, quietos y egoistas que no
hacen nada por los demas. Yo queria ser de los que oyen la palabra de Dios y la ponen en practica

y de los que ven en las personas que sufren cualquier necesidad, al mismo Cristo.”247

Guillermo Davalos

Como se vio anteriormente, a finales de la década de los cincuenta y principios de
los sesenta, el SSM llevd a cabo un intenso trabajo de propagacion de esta nueva
manera de aplicar la Doctrina Social. Como parte de ese trabajo se crearon varias
agrupaciones y asociaciones en las diversas diocesis del pais. La JOC fue la mas
reconocida y relevante, sin embargo también surgieron otras cuyas acciones y

proyectos tuvieron un gran impacto a nivel regional. Una de ellas fue la Juventud

245 “E| SECRETARIADO SOCIAL DE LEON”, en: Sacerdos. Boletin eclesidstico de la didcesis de Ledn, #3, Afio Il
Epoca IV, marzo de 1968, Ledn, Guanajuato, paginas 186-188

246 Rivera Pérez, et al, 2007: 26

247 Citado por Rivera Pérez, et al, 2007: 15-16
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Agricola Catélica (JAC)?*®, dedicada a la promocién e implementacion de la
Doctrina Social entre la juventud rural del pais. Anteriormente, se pudo leer que la
JAC surgié paralelamente a la JOC, y que fue fundada por el padre Rodolfo
Escamilla del SSM. A nivel regional, la JAC fue creada por el padre Carlos

Salgado, en la parroquia de Ziritzicuaro, Michoacan?#.

Mientras a nivel regional, la JAC se fundaba y daba sus primeros pasos, en
varias comunidades de algunos municipios de la di6cesis de Ledn, estaba
desarrollandose todo un proceso de concientizacion de la realidad social y estaban
germinando diversas propuestas de posibles soluciones a dichos problemas. El
proceso de gestacion, visto en el punto anterior, fue de vital importancia porque
fue la base de la lucha que se emprenderia en la década de los sesenta. Esta, se
dio en un contexto en el cual imperaban los terratenientes y caciques, habia pocos
ejidos, la mayoria de las personas del campo no tenian tierras propias y donde
predominaban las cosechas que solamente alcanzaban para el sustento familiar, a
esos problemas se sumaban otros como el machismo, el alcoholismo, los juegos
de azar y el ocio juvenil, ademas de la ausencia de escuelas y, en consecuencia,
el analfabetismo que estaba presente en la mayoria de las personas, todos esos
problemas, aunados a la indiferencia gubernamental, provocaban que esta region
de la diécesis de Ledn estuviera llena de marginacion y pobreza®®°o, como dice
Leonardo Gomez Fraile (un joven militante de la JAC en San Felipe), en la zona

estaba todo “jodido™?%1.

En 1960, el gobierno creo el Centro de Capacitacion para el Trabajo Rural
No. 3, en Dolores Hidalgo, como una posible solucion a dichos problemas. Sin
embargo, fue también valiosa la difusion de la Doctrina Social Catélica que
realizaron en ese periodo, varios sacerdotes de la region, siendo los mas
estudiados y recordados Guillermo Davalos y José Salazar. Como ya se

menciono, tanto Salazar como Davalos implementaron el método de visitas a las

248 De aqui en adelante solamente se mencionard como JAC.

29 Aunque en la fuente consultada no se da ninguna fecha especifica. Rivera Pérez, at al, 2007: 25

20 Rivera Pérez, et al, 2007: 21-23

251 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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casas con el objetivo de conocer la realidad y los problemas de las personas?>2.
Para llevar a cabo las acciones, el padre Davalos, contaba con la anuencia de
Zacarias Barron (parroco de Dolores Hidalgo de 1958 a 1965) quien, de acuerdo
al sacerdote Isidoro Gonzalez: “Toleraba, ni apoyaba ni estorbaba” las acciones
llevadas a cabo?®3. Como ya se habia mencionado, en 1960, Salazar les pidi6 a
Teresa Martinez Delgado y a Elvira Silva, dos jovenes de La Grulla, que
alfabetizaran a las personas de dicha comunidad. Para realizar la alfabetizacion no
se seguia ningun método en especifico, ademas de la campafa para erradicar el
analfabetismo, también se llevaban a cabo acciones comunitarias y “horas
sociales”®*. Como se puede apreciar, estas acciones eran diferentes a las que se

venian llevando a cabo cominmente en las diferentes parroquias de la region.

El padre Davalos, entre 1961 y 1962, organiz6 varios “Campos de Trabajo”
en las comunidades de La Grulla, EI Carmen, La Soledad Nueva (las tres de
Dolores Hidalgo), La Quemada (de San Felipe) e Ibarra (de Ocampo). Los
“‘campos” tenian una duracién de tres semanas, en ellos se trataban diversos
temas relacionados con la vida diaria y la realidad de las personas. Davalos hacia
misas Y visitaba a las familias de la localidad, los dirigentes se hospedaban en la
comunidad el periodo de tiempo que duraban los “campos”. En el “campo” que se
realizd en La Grulla, es donde Davalos invit6 a Luz Maria Rivera Pérez de
Ziritzicuaro y a Lupe Gonzalez de Querétaro, para que promovieran la JAC en la
region, de hecho, ellas ya habian visitado, con la misma finalidad, las
comunidades sanfelipenses de La Cieneguita y La Estancia del Cubo
(pertenecientes a la parroquia de La Quemada). Sin embargo, hubo poca

respuesta, siendo los méas alentados a participar en la JAC los hombres?°,

Dichos “campos” eran apoyados por alumnas, tanto de la Escuela de
Trabajo Social de “La Labor”, de Apaseo el Grande, como del Instituto de

Promotores Sociales de Leon. En esos “campos”, también participaron las jovenes

252 Rivera Pérez, et al, 2007: 23-24
253 Entrevista de JIZO a Isidoro Gonzélez Gonzalez, 7 de septiembre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.
254 Rivera Pérez, et al, 2007: 21-24
255 Rivera Pérez, et al, 2007: 30-32

67



Teresa Martinez Delgado (de La Grulla) y Elsa Moya Yafiez (de Dolores
Hidalgo)2°¢. Precisamente Teresa Martinez Delgado, aporta detalles importantes
sobre los “Campos de Trabajo”, sefiala que el primero se realizé en La Quemada,
el segundo en Ibarra y el tercero en La Grulla (en 1963), que es en el cual ella
conocid y se unié al trabajo del padre Davalos. Aparte de esos “campos”, también
se realizaron otros en las siguientes comunidades: La Soledad Nueva, El Carmen,
Jamaica y El Llanito (todas de Dolores Hidalgo), y en La Estancia del Cubo y San

Juan de Llanos (ambas de San Felipe).

Para organizar los “campos”, Davalos contaba con el apoyo de los padres
José Salazar e Isidoro Gonzalez, ademas de otros sacerdotes de la region
(lamentablemente no se menciona ninglin nombre)?>’. Asimismo, el padre Davalos
se reunia constantemente con los asesores de las distintas parroquias que
colaboraban con él, siendo tales parroquias las siguientes: Dolores Hidalgo (la
principal), La Grulla (que era una vicaria), San Felipe (la principal), La Quemada
(San Felipe), San Juan de Llanos (San Felipe), Ibarra (Ocampo) y Santa Rosa?%8

(Guanajuato)?°.

Lamentablemente, los sacerdotes encargados de estas parroquias han
guedado en el anonimato, su legado y las obras que emprendieron, que no se
limitaron a las practicas cotidiana, sino que buscaron crear una consciencia social
entre sus feligreses y que promovieron una pastoral social alejada del
asistencialismo, no se han estudiado ni valorado; pero debieron ser colaboradores

valiosos e indispensables del padre Davalos y del SSL.

Un ejemplo de esos sacerdotes, es el propio Isidoro Gonzalez, quien en

1965 sustituyo a Zacarias Barron como cura de la parroquia principal de Dolores

256 Rivera Pérez, et al, 2007: 24

257 Rivera Pérez, et al, 2007: 31

258 Rivera Pérez, et al, 2007: 32

259 En la fuente no se especifican a que municipio pertenecen las parroquias, de La Quemada, San Juan de
Llanos e Ibarra, quien escribe estas lineas conoce a que municipio pertenecen, de la de Santa Rosa, Graciela
Martinez Delgado en la entrevista personal que me concedid, infiere que se trata de Santa Rosa de Lima,
comunidad del municipio de Guanajuato. Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de
2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
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Hidalgo, en dicho cargo dur6 hasta 19722%%; y durante su gestion, de acuerdo con
Graciela Martinez Delgado, asumié un rol de apoyo al movimiento, aunque no
estuviera comprometido por completo®®l. Otro ejemplo de esta situacién es el
padre Francisco Javier Martinez, parroco del municipio de San Felipe de 1955 a
1968262 y quien, como se leerd mas adelante, cumplird con un rol protagénico en
la expansion de la JAC en ese municipio. Un caso mas es el del parroco de La
Quemada, Esteban Ramirez, quien también apoyaba las actividades del padre
Davalos?®?, aunque dicho apoyo se limité a los primeros afios del movimiento?%4,
Otro sacerdote colaborador de Davalos, pudo haber sido Isidro Méndez, esto se
puede inferir porque en agosto de 1965, el obispo Martin del Campo a través del
“‘DECRETO: Es nombrado el Parroco de la Parroquia de San Pedro de Ibarra”
nombré como parroco de la comunidad de Ibarra, municipio de Ocampo a Olegario
Gaytan, quien sustituyé al mencionado Isidro Méndez?%>. En el decreto no se
especifica cuantos afios durd Isidro Méndez como cura en lbarra, pero se puede
inferir que pudo haber estado en 1964, que fue cuando la JAC se estaba
expandiendo en la regién. Sin embargo, sobre los otros sacerdotes de la region
que colaboraron con Davalos y con sus acciones, la informacion es,

lastimosamente, nula.

En 1963266, Davalos junto con el sacerdote Esteban Medina del SSM,
organizaron el primer curso de “Desarrollo de la Comunidad”, que se realizd en la

localidad dolorense de El Llanito y tuvo una duracion de tres meses. El curso

260 Entrevista de JIZO a Isidoro Gonzélez Gonzalez, 7 de septiembre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.

261 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.

262 Informacidn disponible en una lista pintada en una pared de la capilla de El Sefior de la Conquista, dentro
de la parroquia de San Felipe Apdstol, ubicada en la plaza principal del municipio de San Felipe, Guanajuato.
Los afios del ministerio sacerdotal del cura Martinez en San Felipe son, indudablemente, los afios donde se
desarrollé gran parte del movimiento de la JAC.

263 Entrevista de JIZO a Isidoro Gonzélez Gonzalez, 7 de septiembre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.

264 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

265 Manuel Martin del Campo Padilla, “DECRETO: Es nombrado el Parroco de la Parroquia de San Pedro de
Ibarra”, en: Sacerdos. Boletin eclesidstico, oficial de la didcesis de Ledn, #10, Afio XIV, Epoca lII, octubre de
1965, Ledn, Guanajuato, paginas 300-301

266 Rivera Pérez, et al, 2007: 24

Aunque Teresa Martinez Delgado sefiala que 1964 fue el aiflo en que se realizé el curso. Rivera Pérez, et al,
2007: 31

69



estaba dirigido a las jovenes de las diversas localidades donde habia hecho
trabajo pastoral el padre Davalos (participaron como treinta mujeres jovenes de
unas quince comunidades)?®’. Los temas légicamente estaban enfocados en el
desarrollo social y econdémico de las comunidades, en las técnicas de
investigacion participativa y en la implementacion del método alfabetizador
Laubach?%8, Las jévenes que participaron en dicho curso, también aplicaron unas
encuestas que estaban enfocadas en indagar sobre los problemas de las diversas
comunidades?®®, A la par de todo esto, el padre Salazar se encargaba de reunirse
con los campesinos adultos para tratar todo lo relacionado con la peticién de
reparto de tierras al gobierno?’°. Como se puede observar, tanto Davalos como los
demas sacerdotes que colaboraban con él, buscaban que la pastoral social que
practicaban tuviera repercusiones en la vida de la mayor parte de sus feligreses;
importante es resaltar que el esfuerzo, por llevar a cabo acciones para mejorar las
condiciones sociales y econémicas de la regién norte de la diocesis de Ledn, fue
impulsado por sacerdotes locales, pero, también, tuvieron el apoyo de una

institucion tan importante como lo era el SSM.

En 1963, la JAC aumentd su presencia en la zona, esto se puede entender
como una consecuencia de que el obispo Martin del Campo emitié un decreto, en
el que aprobaba la creacion de la JAC y pedia el apoyo de los péarrocos a dicha
organizacion?’?, lo cual coincidié con las actividades que ya venian realizando
Davalos y los demas sacerdotes de la region. Esto provoco que se crearon grupos
jacistas en varias comunidades de la region, siendo sus “animadores” o
coordinadores las siguientes personas en el municipio de Dolores Hidalgo: Teresa

Martinez Delgado y Eleazar Rodriguez de La Grulla, quienes eran ademas

267 Rivera Pérez, et al, 2007: 31

268 Rivera Pérez, et al, 2007: 24-25, 31

263 Rivera Pérez, et al, 2007: 31

Quiza dichas encuestas eran la “Encuesta México” que en esos afios aplicaba el padre Jesus Garcia del SSMy
del Instituto Mexicano de Estudios Sociales (IMES). Karszenbaum, 2009b: 92

270 Rivera Pérez, et al, 2007: 32

271 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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coordinadores diocesanos, siendo el padre Davalos el asesor diocesano, también

de La Grulla, eran Noé y Lidia Rodriguez; Samuel y Rita Baeza, de La Venta?’2.

En el municipio de San Felipe, también surgieron diversos grupos jacistas
en varias comunidades. Leonardo Gomez Fraile (de la comunidad de El Coecillo,
municipio de San Felipe) menciona que en 1964, él fue invitado por el padre Felipe
Rodriguez (quien era vicario de la parroquia de San Felipe, y estaba bajo las
ordenes del cura Francisco Javier Martinez), a que asistiera a una reunidn
informativa de la JAC en Dolores Hidalgo, asimismo Felipe Rodriguez le comento
que en ese municipio estaba el padre Davalos, quien estaba realizando un buen
trabajo con los jovenes campesinos de la region. La informacién sobre la JAC, les
fue proporcionada a Leonardo Gémez Fraile, y a otros jovenes sanfelipenses, por
el equipo regional de la JAC?73. Después de la reunién, se formaron varios grupos
en comunidades de San Felipe, cuyos lideres fueron: Enriqueta Barrientos, de La
Cieneguita; Ofelia Martinez, Pepe Martinez, Arnulfo Alvarez Barajas y Lucho
Méndez, de La Estancia del Cubo; Lupe Gonzalez, de Jaral de Berrio; Leonardo
Gomez Fraile, de El Coecillo?’#; Miguel y Merced, de Capetillo; ademas de grupos,
cuyos nombres de los lideres han quedado en el anonimato, en San Juan de

Llanos y El Maguey Sur?7,

En cuanto a las propuestas y metodologia de la JAC, Luz Maria Rivera
Pérez, Teresa Martinez Delgado y Graciela Martinez Delgado (tres militantes de la
JAC) dicen: “El principal objetivo de la JAC, fue la formacion de <<militantes>> con
mistica y arraigo en su entorno social, se bas6é en conceptos como éstos: La
formacion integral, humana y al mismo tiempo cristiana, la personalidad, deben

formarse en los principios del Evangelio™76.

272 Rivera Pérez, et al, 2007: 25

273 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

274 Rivera Pérez, et al, 2007: 25

Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de San
Felipe, Guanajuato.

275 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

276 Rivera Pérez, et al, 2007: 33
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Logicamente, los jovenes eran los principales destinatarios de dicha
organizacion, que buscaba que sus miembros fueran conscientes de su entorno
social. Cada uno de los grupos de las comunidades recibia el nombre de
“Seccion”. Cada “Seccidon” llevaba a cabo una reuniéon semanal, en la que se
analizaba la realidad de la comunidad?’’. Tales reuniones, comenzaban con “la
reflexion del Evangelio”, para lo cual se seguian los siguientes pasos: lectura de
un pasaje del Evangelio, explicacion del texto, impresiones e interpretacion
personal y colectiva, asimismo se hacia una relacion del texto analizado con la

realidad de cada comunidad?’é.

Este primer andlisis de la realidad de la comunidad a la luz del Evangelio,
se reforzaba con el empleo del método ver-juzgar-actuar, que para los integrantes

de la JAC consistia en:
-Ver: platicar sobre la realidad de cada comunidad, sobre las carencias que habia.

-Juzgar: buscar las causas de la realidad, el porqué de los problemas que

afectaban las comunidades.

-Actuar: era el paso mas importante, porque se planeaban las acciones que se
iban a llevar a cabo para cambiar la realidad de marginacién y pobreza que

afectaban a las comunidades?”®.

Igualmente, en dichas reuniones se acordaban los planes y proyectos a
seguir, es decir, se discutia sobre la preparacion, ejecucion y evaluacion de
multiples acciones?®°. Una de las acciones llevadas a cabo, consistia en que los
jovenes les comunicaran a los padres de familia y a los delegados municipales de

las comunidades, los diversos problemas que ellos habian detectado, como eran

277 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

278 Rivera Pérez, et al, 2007: 33

Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de San
Felipe, Guanajuato.

273 Rivera Pérez, et al, 2007: 33

Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de San
Felipe, Guanajuato.

280 Rivera Pérez, et al, 2007: 33
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la falta de caminos adecuados, de escuelas primarias, del reparto de tierras, de
agua potable y otros servicios?®l. Finalmente, en las reuniones se hacia una
“revision de las acciones”, en las que se evaluaban los logros que se habian

conseguido, respecto a los objetivos planteados en la reunién anterior?®2,

En el caso de los grupos jacistas que pertenecian a la parroquia de San
Felipe, tenian que comunicarle sobre las acciones realizadas al cura Francisco
Javier Martinez. Los informes eran de manera oral porque el padre Martinez, de
acuerdo a Leonardo Gomez Fraile, “No era de burocracia”, al contrario, “Era muy
activo” y les decia a los jacistas que tenian su apoyo para continuar con las

acciones realizadas?83.

Como se puede ver, el movimiento de la JAC, se expandido en los
municipios de Dolores Hidalgo y San Felipe, debido a varios factores, como fue el
apoyo del obispo Martin del Campo a la JAC, que se unié a las acciones que ya
venian realizando varios sacerdotes de la region. En Dolores Hidalgo, los
principales promotores de dicha organizacion fueron los padres Guillermo Davalos
y José Salazar. Sin embargo, es en San Felipe, donde hubo mayor presencia de la
JAC, que esta documentada en, al menos, siete comunidades. Pero lo mas
significativo es que esas siete comunidades pertenecen a cuatro parroquias
distintas, ya que La Cieneguita, La Estancia del Cubo y Capetillo, pertenecen a la
parroquia de La Quemada, donde era parroco Esteban Ramirez quien, como se
mencionod, apoy6 al movimiento en los primeros afios. Mientras que el grupo de
San Juan de Llanos, pertenecia a la parroquia del mismo nombre,
lamentablemente, no hay informacion disponible sobre el nombre del parroco de
esa comunidad. Como tampoco la hay sobre el cura de Jaral de Berrio donde,
como se vio, también tuvo presencia la JAC. En tanto, las comunidades de El
Coecillo y EI Maguey Sur, pertenecen a la parroquia principal del municipio de San

Felipe, cuyo cura era, el ya mencionado, Francisco Javier Martinez, quien en las

281 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

282 Rivera Pérez, et al, 2007: 33

283 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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instalaciones del templo tenia una escuela donde se alfabetizaban a nifios y
adultos, pero donde, ademds, se daban cursos de varios oficios?®4.
Indudablemente, el trabajo de la JAC encontré un fuerte apoyo en el municipio de

San Felipe, donde tuvieron el respaldo de, al menos, cuatro parroquias.

En 1964, alentados por el padre Salazar, y seguramente por otros
sacerdotes de la region, varios grupos de jovenes participaron en el Primer
Encuentro Regional de la JAC, en Ciudad Hidalgo, Michoacan. Las diocesis que
participaron en ese encuentro fueron: Ledn, Guadalajara, Morelia, Querétaro y
Tepic®®®. En la ciudad de Morelia, Michoacan, se establecid la sede de la
coordinacioén regional de la JAC. El comité regional de la JAC, estuvo a cargo del
padre Carlos Salgado (como asesor) y de Luz Maria Rivera Pérez (como dirigente

laica)?8e.

Precisamente en 1964, en las reuniones que realizaban las diferentes
didcesis en Morelia, surgio la necesidad de contar con un centro permanente, en
el cual se pudieran realizar reuniones, talleres, cursos y capacitaciones, a los
integrantes de los diferentes grupos jacistas?®’. En ese afio, el padre Davalos
asumio la responsabilidad de encabezar el cabildeo para la constitucion del centro.
Con el apoyo del SSM, consiguié que el Instituto Mexicano de Estudios Sociales
(IMES) elaborara el proyecto para la creacién del centro. Ese mismo afio, se
presentd la propuesta a la fundacion Misereor, para que ésta apoyara
econémicamente la constitucion del centro. Uno de los requisitos que puso
Misereor para aprobar el plan del centro, fue que éste fuera una asociacion civil, lo
cual se concreto el dia 30 de junio de 1965, cuando se constituyo el Centro de
Desarrollo Agropecuario A.C. (CEDESA), en la ciudad de Dolores Hidalgo. Los
miembros originales de CEDESA, fueron profesionistas de la propia ciudad que

simpatizaban con el movimiento. Otro requisito de Misereor, fue que el lugar

284 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

285 Rivera Pérez, et al, 2007: 32

28 Rivera Pérez, et al, 2007: 25

287 Rivera Pérez, et al, 2007: 26
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donde se ubicaria el centro debia ser un terreno agricola de temporal®®®, para
poder hacer trabajos experimentales. La Central de Servicios Sociales de Ledn, en
1965, le otorgd un préstamo?® al padre Davalos para la adquisicion del espacio?®.
El crédito conseguido por Davalos, fue para aportar el 25% del costo del terreno,
el otro 75% lo aportaron Misereor y la Khatolische Zentralstelle fir
Entwicklunshilfe, e. V291,

Mientras se concretaba el proyecto de las instalaciones de CEDESA, éste
continuo sus operaciones. Siendo el templo “El Socorrito”, ubicado en el centro de
Dolores Hidalgo, el lugar en el cual se ubicaba el equipo de trabajo. En dicho
templo, habia unas instalaciones anexas que construyeron las personas que
participaban en CEDESA, con recursos conseguidos por el padre Davalos?%?,
Mientras los cursos de capacitacién a los jévenes se siguieron realizando. Los
cursos que se llevaron a cabo entre 1965 y 1967, tenian una duracién de diez
meses que, después, se redujeron a tres meses. Las personas que asistieron a los
cursos, fueron jévenes jacistas (tanto mujeres como hombres) de comunidades del
norte de Guanajuato, y de otros estados como: Michoacan, Jalisco, Nayarit y
Querétaro La capacitacion que recibian los asistentes se hacia en dos vertientes:
una, llamada “técnica”, se realizaba en el Centro de Capacitaciéon Rural para el
Trabajo No. 3, y abarcaba aspectos como: horticultura, fruticultura, ganaderia,
apicultura, carpinteria, corte y confeccion, elaboracion de quesos, etcétera. La otra
vertiente, nombrada “formacion humana”, se daba en las casas rentadas que
servian a los jovenes como internado, y los temas eran: técnicas de discusion en
grupo, organizacion de base, desarrollo, problemas de campesinos, problemas de

las mujeres, etcétera?®,

288 Dicho terreno, donde actualmente estan las instalaciones de CEDESA, se ubica en la carretera Dolores
Hidalgo-El Llanito Km. 1

289 Graciela Martinez Delgado, sefiala que dicho préstamo fue de $90000

Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.

20 Rivera Pérez, et al, 2007: 26-27

291 Rivera Pérez, et al, 2007: 46

292 Rivera Pérez, et al, 2007: 53

293 Rivera Pérez, et al, 2007: 27
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En cuanto a la JAC, en el caso de la diécesis de Ledn, a partir de 1966 la
coordinacion estuvo a cargo del padre Guillermo Davalos, quien fungia como
asesor, y de Teresa Martinez Delgado y Leonardo Gémez Fraile, quienes eran los
“responsables” laicos. Ellos asistian a Morelia, a la reunion regional de la JAC, que
se llevaba a cabo cada mes, y a la que asistian las cinco coordinaciones de las
diécesis mencionadas anteriormente (Morelia, Ledn, Querétaro, Guadalajara y
Tepic). Los objetivos de las reuniones regionales eran: revisar las acciones a
seguir, organizar los encuentros regionales y, también, acordar los temas que

publicarian en el boletin de la JAC.

En el caso del boletin, los temas que contenia les eran asignados a los
jovenes jacistas durante las reuniones; quienes se encargaban de redactar los
articulos, por cuenta propia, y los entregaban en la proxima reunion, donde dichos
textos se sometian a una revision de redaccion. Asimismo, la JAC contaba con el
apoyo de voluntarios laicos extranjeros de la JOC, quienes asesoraban a los
jovenes jacistas, en aspectos como las caricaturas que aparecian en el boletin. En
cuanto a la distribucién del boletin, se hacia llegar por correo postal a las
diferentes “secciones”%4. Importante es aclarar que a partir de 1965, el arzobispo
coadjutor de Morelia era Martin del Campo?®®, con quien los “responsables”
jacistas se reunian, y a los que el prelado les externaba su apoyo al movimiento y
a las acciones de la JAC. Tanto en los gastos operativos de los dirigentes jacistas,
como en la implementacion de acciones concretas, jugd un papel importante el
SSM. Sin duda clave fue el accionar a nivel nacional de su director el padre Pedro
Velazquez, en el caso de la diécesis de Ledn, el enlace mas importante con el

SSM fue el padre Rodolfo Escamilla®®®,

Ademas de asistir a las reuniones regionales en Morelia, otra funcion de la

coordinacion diocesana de la JAC, era realizar visitas periodicas a los grupos

294 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

295 “Archbishop Manuel Martin del Campo Padilla 17, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bdelcampo.html

2% Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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locales jacistas, es decir a las “secciones”. En tales visitas se hacia una reflexion
sobre algun texto del Evangelio que ayudara a comprender la realidad, ademas se
revisaban las acciones realizadas y se planeaban otras futuras, ademas de que se
hacia una “revision de vida” cuando habia algun problema con alguna “seccién” o

“militante”2%7,

Ya conformada la estructura administrativa de la JAC, impuls6 importantes
acciones, al margen de CEDESA, para abatir los problemas locales ya
mencionados. En el caso de la JAC, la Central de Servicios Sociales de Ledn, que
habia sido invitada por el padre Davalos para que financiara las acciones que se
habian propuesto en la zona, mand6 a Miguel Hernandez y Martin Rivera para que

promovieran el cooperativismo y los créditos en la region®%,

De acuerdo al informe de la Central de Servicios Sociales de Ledn, que se
citd anteriormente, de julio de 1966 a diciembre de 1967, se crearon: dos
cooperativas de produccién, una de cerdos en La Estancia de la Ordefia,
municipio de Dolores Hidalgo, que contaba con diez socios; y una de aves en Jaral
de Berrio, municipio de San Felipe, con diez socios. Ademas, se crearon dos
cooperativas de consumo de articulos, una en El Maguey Sur y otra en La Huerta,
ambas comunidades de San Felipe; asimismo, se cre6 una cooperativa de venta
en comun (se comercializaban frutas), en la comunidad sanfelipense de San Juan
de Llanos?®°. Ademas se cred una cooperativa de produccién agropecuaria en la
comunidad de La Grulla®®; y en la comunidad sanfelipense de La Estancia del

Cubo se establecieron granjas de pollos y de puercos3L.

Asimismo, se integraron Ligas Campesinas, que fueron grupos de adultos
gue se vincularon con la JAC para retomar y tratar de resolver los problemas de la

region, siendo en la comunidad de La Grulla donde se empezé a mostrar una

297 Rivera Pérez, et al, 2007: 32

298 Rivera Pérez, et al, 2007: 26

299 “| SECRETARIADO SOCIAL DE LEON”, en: Sacerdos. Boletin eclesidstico de la didcesis de Ledn, #3, Afio Il
Epoca IV, marzo de 1968, Ledn, Guanajuato, paginas 186-188

300 Rivera Pérez, et al, 2007: 26

301 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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radicalizacion del movimiento que exigia salarios justos, tierras para cultivar y la
formacioén de sindicatos agricolas®%?. En dicha comunidad, se dio un contacto con
Ligas Campesinas de Querétaro, y Noé Rodriguez, de la JAC, intent6 organizar un

sindicato, pero fue despedido de su trabajo3°? (siendo el primer caso de represion).

En cuanto a CEDESA, sus primeros socios dejaron en el olvido la
continuacion del proyecto, siendo Unicamente el padre Davalos quien, con el
apoyo del SSM, le dio seguimiento a las gestiones y tramites para conseguir el
apoyo de Misereor. En 1967, se formé el primer Equipo Ejecutivo de CEDESA,
que estuvo integrado por el padre Davalos, Juvenal Arcos, Teresa Pierrefeu y el

Ingeniero Candido Arroyo, a quienes, en 1968, se sumo Tereso Torres Campos3©4,

Mientras tanto, en 1967, se realiz6 el Segundo Encuentro Regional de la
JAC,; el lugar en que se llevd a cabo fue el templo de San Miguel Arcangel, en el
municipio de San Felipe, Guanajuato. El sacerdote anfitrion del evento fue el cura
de la parroquia de San Felipe, Francisco Javier Martinez. El lema del evento fue:
La JAC: Esperanza para la juventud campesina. En dicho encuentro, participaron
jovenes y sacerdotes provenientes de las cinco diécesis que, como ya se ha

mencionado, pertenecian a la regién de la JAC de Morelia3®.

En 1968, los “responsables” diocesanos Teresa Martinez Delgado y
Leonardo Gémez Fraile, asistieron a Chile a un encuentro del Movimiento
Internacional de la Juventud Agricola Rural Catdlica (MIJARC)3%, En dicho
encuentro, que durd 20 dias, participaron dirigentes de la JAC de diversos paises
de América Latina, y también conocieron al padre uruguayo Joao Schio (asesor de
la JAC a nivel Latinoamérica), y también a la joven argentina Dora Milicich

(“responsable” laica de la JAC)37. Este encuentro internacional, es una prueba

302 Rivera Pérez, et al, 2007: 26

303 Rjvera Pérez, et al, 2007: 32

304 Rivera Pérez, et al, 2007: 27-28

305 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

306 Rivera Pérez, et al, 2007: 133

307 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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irrefutable, de que en numerosos lugares de América Latina, estaban ocurriendo

procesos similares al que se desarrollo en la diécesis de Ledn.

Sin embargo, al igual que sucedid con la JOC, el accionar de la JAC en la
diécesis de Ledn, causaria el descontento entre los caciques y terratenientes de la
region, ademas de algunos sacerdotes. Ese descontento, encontrard respuesta en
el obispo de Ledn quien, como se vera en el siguiente capitulo, llevara a cabo una
serie de acciones que tendran como objetivo la desarticulacion de la estructura y

las acciones de la JAC.

Se puede afirmar que de 1960 a 1968, en la diécesis de Ledn, se dio un
despertar de consciencia en algunos sacerdotes y feligreses, tanto del ambito
urbano como del rural. Aunque, también es cierto que un sector del catolicismo se
mostro reacio a los movimientos de la “Iglesia de los pobres en la diécesis de
Ledn”, como sefala el, ya citado, informe de la Central de Servicios Sociales de
Ledn, donde se mencionan, como principales dificultades, que muchos socios
estan a “la defensiva” y que “Hay socios que no han despertado socialmente ni
nada”%, Sin embargo, el despertar del sector comprometido con la lucha contra la
pobreza, como se pudo observar, empezd a darse desde la década de los
cincuenta y se vio fortalecido en los afios sesenta, lo cual indica que antes, o
paralelamente, a la realizacién del Concilio Vaticano Il o de la Conferencia de
Medellin, en dicha diocesis se estaban llevando a cabo propuestas y acciones que

ambos eventos recuperarian en sus documentos finales.

Asimismo, este movimiento regional que luchd contra la pobreza, tiene
muchas de las caracteristicas que después recogera la Teologia de la Liberacion,
como lo son: el método jocista de ver-juzgar-actuar, la reflexion sobre la realidad
centrada en el Evangelio, la busqueda de la eliminacion de la opresion, el objetivo
de que fueran los propios marginados quienes tomaran consciencia de su
situacion y que buscaran los medios para liberarse de la realidad de pobreza en la

que vivian, ademas de que los principales impulsores de dicho movimiento fueron

308 “g| SECRETARIADO SOCIAL DE LEON”, en: Sacerdos. Boletin eclesidstico de la didcesis de Ledn, #3, Afio I,
Epoca IV, marzo de 1968, Ledn, Guanajuato, pagina 188
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sacerdotes que, al menos en el caso de los lideres, tuvieron la oportunidad de
estudiar en Europa, y que adoptaron un fuerte compromiso por ayudar y mejorar la
vida de sus feligreses mas necesitados.
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Capitulo Ill “Te va a comer el leén”: la represion de la Iglesia de los pobres
en la diécesis de Ledn (1968-1969)

Los objetivos de este capitulo son describir y analizar el intenso proceso de
reconvencién que ejercid la jerarquia catllica contra los diversos actores,
organizaciones y movimientos de la “Iglesia de los pobres”. Dicha represion, se dio
tanto en el ambito urbano como en el rural. También, se podra ver como esa
contencion en la diocesis de Leon, sucedio antes de que naciera oficialmente la

T.L.y la “Iglesia de los pobres”.

3.1- Frenar a la Juventud Obrera Catolica (JOC)

“Se empezaban a cerrar las ventanas que el Concilio habia abierto para ventilar a la Iglesia.

Parece que muchos tenian miedo a que se fuera a resfriar.309”

Salvador Garcia Angulo

La JOC, como se menciond anteriormente, sufrié un cierto grado de reconvencion
a nivel nacional en 1964, cuando fue removido su asesor, el padre Rodolfo
Escamilla. En la diocesis leonesa, entre 1968 y 1969, se dio un fuerte proceso
restrictivo, al que se le llamé el “Caso Leodn”, y donde el autor Federico
Mugemburg (quien era opositor al movimiento del SSL y de la JOC) menciona que
se enfrentaron, por una parte, los sacerdotes del SSL que mostraban una “actitud
rebelde” y, por otro lado, el obispo Anselmo Zarza Bernal quien, segun

Mligemburg, se mantenia firme vy fiel a los preceptos de la Iglesia Catélica3°.

Multiples factores son los que causaron la represion de la JOC, uno de ellos
fueron las demandas laborales que realizaron con el FAT. Desde 1963, el FAT
habia conseguido, mediante la mediacion de Garcia Angulo, tener reuniones con
los empresarios de la industria del calzado de Leon. En ellas, el FAT pedia que se
respetaran los derechos laborales de los obreros. Los empresarios calificaron a los

miembros del FAT de “comunistas” y les ofrecieron dinero para que desistieran de

309 E5 o que dice Garcia Angulo sobre la represién que sufrieron el SSLy la JOC.
Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 33
310 Miigemburg, 1970: 132
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sus demandas3®!'. Victor Quiroga, uno de los lideres del FAT, dice que: “El
Gobierno y los empresarios no tardaron mas de dos afios en decir que éramos
subversivos™'?, Incluso, el padre Pedro Aranda ya se mostraba molesto cuando
los jocistas que él asesoraba (y que habia formado con la intencion de que
tuvieran un perfil anticomunista), discutian con él por las diferencias ideoldgicas

que tenian3®3,

A esas razones, se afiade la designacion de Anselmo Zarza Bernal como
obispo de la diocesis3!4. Salvador Garcia Angulo, sefiala que en 1966, cuando
llegé Zarza a Leon, él era el chofer y el confidente del obispo3'®, version
confirmada por Garcia Ojeda, quien dice que al principio Garcia Angulo era como
el “dedo mefiique” de Zarza®®. Sin embargo, Garcia Angulo menciona que, a
diferencia del anterior obispo, Zarza Bernal (a quien dice que sus rivales llamaban

“Zarza infernal’):

Era un tanto infantil, sin sentido del humor. Los muchachos obreros de Leo6n
invitaban al obispo a sus reuniones para que conociera el trabajo que hacian
en los barrios y fabricas. Mientras ellos expresaban sus testimonios, él se la
pasaba dibujando “leoncitos” en su cuaderno, los que mostraba ufano a los
asistentes [...]

Zarza nunca pudo despojarse del ambiente clerical de su nativa Puebla. Por
tanto no valoré el método de la JOC. Al explicarselo, los jovenes obreros le
decian que recibian orientacion de la Biblia y la aplicaban a su vida. Hablaban
de que Dios tenia un “plan de vida” para ellos. Les contest6 en una forma
burlona: ¢ Cémo sabes lo que Dios te pide? ¢ Te habla por teléfono, te manda
un telegrama? El comentario de los muchachos fue: ¢no dicen que los obispos
los puso Dios para confirmar la fe de los creyentes?3’

311 Karszenbaum, 2009b: 104-105

312 Citado por Karszenbaum, 2009b: 104

313 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.
314 “Djocese of Ledn”, disponible en:

http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dleon.html

315 Karszenbaum, 2009b: 110

316 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.
317 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 31
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Lo del peculiar comportamiento “infantil” de Zarza y los dibujos de
“leoncitos”, es también confirmado por Garcia Ojeda, quien dice que cuando Zarza

les mostraba los dibujos a las personas les decia: “Te va a comer el ledn”318,

Otro incidente entre la JOC y el obispo Zarza, se dio cuando un miembro de
la organizacion obrera juvenil, no le besé la mano al prelado y ademas le pregunt6
a Zarza que le habia parecido dicho gesto, el obispo se molestdé por lo que
consider6 una falta de respeto. Ademas, Garcia Angulo sefiala sobre Zarza: “Su
vulnerabilidad frente al poder econdmico se mostré al aceptar que la concesionaria
Ford en Leon le proporcionara un auto nuevo cada afio. Nunca se sabra a cambio

de qué™?,

A todo eso, se sumaron las demandas laborales que el FAT realiz6 con el
apoyo de la JOC, y que los empresarios locales muy molestos calificaron de
reivindicativas y subversivas. Ello provocd que presionaran tanto al obispo como al
gobierno del estado para que detuvieran las acciones llevadas a cabo por la JOCy
sus dirigentes3?°. Un Memorandum del SSM dirigido a los obispos mexicanos, da
cuenta de la postura del prelado de la diécesis de Ledn: “Hacia el 12 de
septiembre de 1968, el Excmo. Sr. Zarza comunicé al P. Salvador Garcia que no
estaba muy de acuerdo con la linea de trabajo del Secretariado Social
Diocesano™?!, El argumento principal de tal desacuerdo, dice el Memorandum, era
gue el obispo Zarza “Estaba encontrando dificultad en conseguir ayuda econdémica

para la construccion del Seminario Mexicano en Roma”3?2,

Dicho episodio, Garcia Angulo lo describe asi:

318 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

319 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 31

320 Gomes Moreira, 1987: 211

Concha, 1986: 81

Soneira, 2008: 325

Karszenbaum, 2009b: 107

321 Citado por Miigemburg, 1970: 135

322 Citado por Miigemburg, 1970: 135

En la pagina 52 se habia mencionado que para evitar el contacto entre los seminaristas mexicanos y los de
otros paises sudamericanos en el Pio Latino, ademads de que la mayoria de los estudiantes eran mexicanos,
se habia creado un Seminario Mexicano en Roma.
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El obispo Zarza me llamé y me dijo que a causa del apoyo que ddbamos como
Secretariado Social a los obreros en Leodn, varios empresarios de la ciudad le
presentaron quejas de nuestro trabajo y estaban disminuyendo las limosnas
que aportaban a la construccién del Seminario Mexicano en Roma. Este
comentario me desalenté sobremanera, pero no le contesté de momento.3*

El 17 de septiembre de 1968, Garcia Angulo le envidé una carta a Zarza3?4,

cuyo contenido describe a continuacion el propio Garcia Angulo:

A los pocos dias le escribi una carta citando el texto de un profeta:

“Ofrecer un sacrificio a Dios con lo que pertenece a los pobres, es lo mismo
que matar a un hijo en presencia de su padre”. (Eclesiastico 34, 20)

...El obispo me llamo alarmado y me dijo: “te ahogas en un vaso de agua”.3?®

Evidentemente, en las palabras de Garcia Angulo se puede observar su
fuerte compromiso por llevar a cabo una pastoral enfocada en aliviar los
problemas sociales de los feligreses, en cambio, en la respuesta que le dio Zarza,

se nota una indiferencia hacia la ideologia y las acciones emprendidas por el SSL.

Otro motivo por el cual la JOC es reprimida a nivel nacional, es porque
emiti6 un documento en el cual se solidarizaba con el movimiento estudiantil de

1968%%¢, Dicho texto se reproduce a continuacion:

LA J.O0.C. FRENTE AL PROBLEMA ESTUDIANTIL

LA JUVENTUD OBRERA CRISTIANA COMO MOVIMIENTO DE IGLESIA
QUE LUCHAMOS POR LA VERDAD, LA JUSTICIA, Y LA LIBERTAD, APOYAMOS
AL MOVIMIENTO ESTUDIANTIL PORQUE NOS CONSTA QUE ESTA LUCHANDO
POR ESTOS VALORES.

VERDAD

TODOS LOS MEXICANOS TENEMOS EL DERECHO DE CONOCER LA
VERDAD. HASTA AHORA LA PRENSA HA ESTADO DEFORMANDO LA REALIDAD
DE LOS ACONTECIMIENTOS ESTUDIANTILES Y AUN MAS EN PROVINCIA.

323 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 31

324 Miigemburg, 1970: 135

325 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 31-32
326 Gomes Moreira, 1987: 214

Soneira, 2008: 325

Karszenbaum, 2009b: 108
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ESTAMOS DE ACUERDO CON LOS ESTUDIANTES QUE BUSCAN AL
PUEBLO PARA INFORMAR O EXPLICAR LA RAZON DE SUS ACTITUDES, Y
BUSCANDO SU PARTICIPACION EN LA VIDA CiVICA DE LA NACION.

JUSTICIA

TODOS LOS TRABAJADORES TENEMOS EL DERECHO Y LA
OBLIGACION DE FORMAR AUTENTICOS SINDICATOS, Y NO PERMITIR QUE
SEAN INSTRUMENTOS POLITICOS.

POR LOS CUAL AHORA ES LA OPORTUNIDAD DE UNIFICARNOS LOS
SECTORES OBRERO, CAMPESINO, ESTUDIANTES, BUROCRATAS Y PUEBLO
EN GENERAL, PARA CAMBIAR LAS ESTRUCTURAS EXISTENTES. LA JOC SE
COMPROMETE A DESPERTAR CONCIENCIA EN LA JUVENTUD TRABAJADORA
DE LA NECESIDAD DE QUE PARTICIPE EN ESTOS CAMBIOS.

QUEREMOS UN AUTENTICO GOBIERNO DEL PUEBLO MEXICANO QUE
NO PERMITA LA DOMINACION DE GRUPOS EXTRANJEROS EN LO
ECONOMICO, EN LO POLITICO, Y EN LO IDEOLOGICO.

LIBERTAD

TODOS NOSOTROS TENEMOS EL DERECHO A PARTICIPAR EN LA VIDA
DEL PAIS, EXPRESANDO CON LIBERTAD NUESTRAS OPINIONES, SIN TEMOR A
REPRESALIAS DE LA POLICIA Y DEL EJERCITO.

POR LO TANTO RECHAZAMOS TODA AGRESION HECHA A LOS
ESTUDIANTES. RECHAZAMOS TODA AMENAZA DE DESPIDO HECHA A LOS
TRABAJADORES, POR APOYAR AL MOVIMIENTO ESTUDIANTIL.

REFLEXIONEMOS EN ESTOS CRITERIOS QUE SON UNA CONDICION
PARA OBTENER UNA VERDADERA PAZ:

VERDAD JUSTICIA LIBERTAD3%

Bastante significativo es que el SSL y la JOC leonesa hayan respaldado el
documento anterior, esa accion marco un serio distanciamiento con el resto del
clero de la di6cesis de Leodn, que no se pronuncié respecto al documento.
Asimismo, el SSL public6 un documento donde respaldaba tanto al escrito
anterior, como a una declaracion de 37 sacerdotes que estaban involucrados en la
lucha social, y que también se solidarizaban con el movimiento estudiantil. Dicho

documento se reproduce a continuacion:

327 Citado por Miigemburg, 1970: Sin pagina, se encuentra entre las paginas 142 y 143
Las mayusculas y los subrayados son de Federico Miigemburg.
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SIGNIFICADO DE LOS ACONTECIMIENTOS ESTUDIANTILES

- MUCHAS PERSONAS HAN ESTADO PIDIENDO UNA ORIENTACION DE LA
IGLESIA FRENTE A LOS ULTIMOS ACONTECIMIENTOS ESTUDIANTILES.
PENSAMOS QUE ES PARTE DE SU MISION DESCUBRIR LO QUE DIOS NOS PIDE
A TRAVES DE LOS HECHOS.

“ES DEBER PERMANENTE DE LA IGLESIA ESCRUTAR A FONDO LOS SIGNOS
DE LA EPOCA E INTERPRETARLOS A LA LUZ DEL EVANGELIO..... [SIC] ES
NECESARIO POR ELLO, CONOCER Y COMPRENDER EL MUNDO EN QUE
VIVIMOS, SUS ESPERANZAS, SUS ASPIRACIONES Y EL SESGO DRAMATICO
QUE CON FRECUENCIA LO CARACTERIZA” CONC. VATICANO II. [SIC]

- LOS OBISPOS DE MEXICO ACABAN DE DAR SUS ORIENTACIONES Y PUNTOS
DE VISTA SOBRE LA SITUACION DEL PAIS: URGEN A TODOS LOS CATOLICOS
A LOGRAR UN CAMBIO DE MENTALIDAD, UN CAMBIO DE ACTITUDES, Y UN
CAMBIO DE ESTRUCTURAS. HAN LANZADO UN LLAMADO ESPECIAL A LOS
JOVENES:

“LAS GENERACIONES JOVENES... ESTAN LLAMADAS A APORTAR SU
DINAMISMO AL DESARROLLO DE NUESTRA SOCIEDAD HACIA ETAPAS MAS
HUMANAS........ [SIC]”

“NUESTRA JUVENTUD TIENE UNA TAREA NO SOLO DE PREPARACION, SINO
DE ACCION EN LA VIDA PUBLICA”

CARTA PASTORAL SOBRE EL DESARROLLO E INTEGRACION DEL PAIS.

- ESTA RELACION ENTRE LA JUVENTUD Y LOS CAMBIOS SOCIALES
NECESARIOS YA HABIA SIDO NOTADA POR EL CONCILIO:

‘EL CAMBIO DE MENTALIDAD Y DE ESTRUCTURAS PROVOCA CON
FRECUENCIA UN PLANTEAMIENTO NUEVO DE LAS IDEAS RECIBIDAS. ESTO SE
NOTA PARTICULARMENTE ENTRE LOS JOVENES. CUYA IMPACIENCIA Y A
VECES ANGUSTIA, LES LLEVA A REBELARSE. CONSCIENTES DE SU PROPIA
FUNCION EN LA VIDA SOCIAL, DESEAN PARTICIPAR RAPIDAMENTE EN ELLA”
CONC. VATICANO I

- FINALMENTE EL CONCILIO LANZA UNA INVITACION A LOS JOVENES:

“‘EDIFICAD CON ENTUSIASMO UN MUNDO MEJOR QUE EL DE VUESTROS
MAYORES”

- PARTIENDO DE ESTAS ORIENTACIONES, Y MIENTRAS ESPERAMOS LA VOZ
AUTORIZADA DE NUESTROS PASTORES, ESTE SECRETARIADO SOCIAL HA
QUERIDO RECOGER LAS OPINIONES DE DOS SECTORES: UN GRUPO DE 37
SACERDOTES QUE TRABAJAN EN EL CAMPO SOCIAL, Y LA JUVENTUD
OBRERA CRISTIANA NACIONAL CUYOS DIRIGENTES (NOS CONSTA) HAN IDO
DANDO CUENTA PERSONALMENTE DE LA VERDADERA SITUACION, Y PUEDEN
APOYAR SUS AFIRMACIONES Y PETICIONES CON HECHOS CONCRETOS.
ESTAMOS DE ACUERDO CON AMBAS DECLARACIONES: LOS SACERDOTES EN
LINEA DE PRINCIPIOS, LOS LAICOS EN LA SUYA: APLICACION DE LA




DOCTRINA A SITUACIONES CONCRETAS Y COMPROMISO CON LA VIDA.
ATENTAMENTE: SECRETARIADO SOCIAL DE LEON.328

Interesante es que el SSL, en el texto anterior, use argumentos tanto del
Concilio Vaticano Il como de un documento oficial de la jerarquia mexicana, para
respaldar y legitimar su postura sobre el movimiento estudiantil. A pesar de esos
factores usados en el pronunciamiento del SSL, la reaccion represora de la
jerarquia eclesial fue inevitable. ElI obispo Zarza Bernal llamé nuevamente a
Garcia Angulo, para informarle que le habian hablado de la Secretaria de
Gobernaciéon (de acuerdo con el Memorandum la platica entre Zarza y Garcia
Angulo duro unas seis horas)®?® para que la JOC se retractara de la carta de
apoyo al movimiento estudiantil. Sin embargo, los dirigentes de la JOC pidieron
gue se especificara en donde estaban los errores de la carta, sin embargo no hubo
una respuesta de Zarza, ante lo cual la JOC tomé la decision de no retractarse.
Zarza envido un documento a los demdas obispos, en donde les pedia que
desconocieran a la JOC. Un obispo le paso6 el documento a un asesor local de la
JOC, quien envié una copia a Garcia Angulo, éste fotocopié el documento y lo
envié a los demas asesores jocistas para pedirles su opinion; Zarza se enterd y
llam6 a Garcia Angulo para reclamarle el hecho de que hiciera publico un
“documento secreto”3, Nuevamente aqui se aprecia un enfrentamiento entre un
sector de la Iglesia comprometido con las causas sociales (el SSL y la JOC) y su
contraparte, liderada por Zarza, y caracterizada por mantenerse al margen de los
problemas sociales y politicos.

El otro sacerdote miembro del SSL, Luis Armando Garcia Ojeda, también
fue acusado de repatrtir entre sus alumnos del Instituto Jassa de Leon, un articulo,
que se iba a publicar en el boletin de la JOC, en el cual se apoyaba al movimiento
estudiantil. Los padres de familia se quejaron y el prelado Zarza le prohibié a
Garcia Ojeda que siguiera dando clases en esa escuela. Asimismo, les pidio, tanto

a Garcia Angulo y a Garcia Ojeda, que no trataran sobre el movimiento estudiantil

328 Citado por Miigemburg, 1970: Sin pagina, se encuentra entre las paginas 142 y 143
Las mayusculas y los subrayados son de Federico Miigemburg.

322 Miigemburg, 1970: 137

330 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 32-33
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en la di6cesis®*L. Sin embargo, la causa por la que Garcia Ojeda fue despedido del
Instituto Jassa (que administraban religiosas Teresianas), fue porque les
recomendo a sus alumnas (que estudiaban para trabajadoras sociales) que fueran
a ver una pelicula titulada Un hombre y una mujer, la cual no agrad6é por su
contenido a los padres de familia, quienes pidieron la remocion de Garcia
Ojeda332.

Igualmente, el prelado les dijo a los miembros laicos de la JOC que se
retractaran del documento en el que apoyaban el movimiento estudiantil, a lo cual
se negaron argumentando que no podian quedarse callados ante el problema
estudiantil, que habian analizado a través del método jocista que les indicaba
seguir el “plan de Dios”, a lo que el obispo leonés les contesté burlandose: “A ver:
icomo les habla Dios, por teléfono o por television?”333, En este caso,
nuevamente se observa la intolerancia de Zarza hacia los miembros de la JOC, a
quienes contradice con argumentos enfocados en tratar de acabar con su

legitimidad y con su entusiasmao.

Después de plantear sus posiciones y de frenar las acciones de los
sacerdotes del SSL, Zarza, quien era presidente de la Comision Episcopal para el
Apostolado Seglar®?*, en 1968, fij6 las normas para la operacion de la JOC, que se

enlistan a continuacion:

a) Como movimiento de iglesia, la JOC no debe tomar parte en actividades
civico-politicas;

b) por consiguiente la JOC no puede declararse en favor del Movimiento
Estudiantil; y

c) mientras haya violencia y se tengan ligas con dirigentes comunistas, la
Comision Episcopal no podra dar ninguna autorizacion®®,

31 Miigemburg, 1970: 138-139

332 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

333 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 5

334 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

335 | a cita textual se tomd de: De la Rosa, 1979: 96

También, las normas las mencionan (con algunas variaciones): Gomes Moreira, 1987: 214 y Karszenbaum,
2009b: 111
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Los intentos de dialogo de la JOC y el FAT con el obispo leonés, no
fructificaron33; dice Ramoén Garcia (integrante de la JOC de 1965 a 1978)3%, que
ellos intentaron, sin éxito, explicarle al obispo que eran “un Movimiento de Iglesia,
pero no de la Iglesia”38, es decir que tenian vinculos con la jerarquia catdlica,
pero que no dependian de ella. Igualmente, fracasaron los intentos de dialogos
que buscaron los dirigentes de la JOC con los obispos de otras didcesis3®.
Asimismo, Oralia Cardenas antes de salir de Ledn, mand6 una carta a Zarza
reclamandole su postura; el obispo la mandd llamar y le dijo que: “no queria
dafiarnos, pero que estdbamos en un error. Le respondi: pues seguiremos en el

mismo error, porque consideramos que estamos en lo correcto”34°,

Finalmente, el conflicto derivd en que, el 28 de enero de 1969, el obispo
Zarza Bernal toma la decision de destituir de sus puestos a los asesores del SSL,
los padres Salvador Garcia Angulo, Guillermo Dévalos Garcia y Luis Armando
Garcia Ojeda; ademas de que les pidié que entregaran el local del SSL y el templo
de San José de Gracia®#!. Sin importarle las consecuencias que para una parte de
la Iglesia comprometida con los pobres, y considerando que era la posicion
correcta, el obispo, usando sus facultades, clausur6 el SSL y desconocié a la JOC
como un movimiento de la Iglesia Catélica®*?; aunque no logré que la JOC fuera
condenada por todos los obispos mexicanos, que se limitaron a exhortar a los
miembros de los grupos jocistas locales a que no tuvieran contactos con los
dirigentes nacionales (Salvador Garcia Angulo, Oralia Cardenas Zacarias y

Ramon Garcia)342,

336 Concha, 1986: 82

337 Gomes Moreira, 1987: 205

338 Citado por Gomes Moreira, 1987: 214

339 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 33
340 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 6
341 Miigemburg, 1970: 140

342 Gomes Moreira, 1987: 214

Concha, 1986: 82

De la Rosa, 1979: 96

Soneira, 2008: 326

Karszenbaum, 2009b: 111-112

343 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 33, 35-36
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Oralia Cardenas sefiala que, a pesar de que el obispo Zarza “sentia una
gran estima” por los tres sacerdotes miembros del SSL, terminé por orillarlos a que
abandonaran la diécesis®**. Zarza les ofrecié que podian irse a la parroquia que
quisiesen, pero que dejaran de inmiscuirse en asuntos politicos3*®. Ante esa
oferta, los tres sacerdotes le dijeron que lo pensarian y, después de consultarlo
con Manuel Veldzquez (director del SSM), el 4 de febrero3#* le comunicaron a
Zarza que habian decidido marcharse de la diécesis®#’, porque para ellos, si se
dedicaban a la “pastoral tradicional” no podrian llevar a cabo una “pastoral
integral”48, incluso en un documento oficial, en el Memorandum del SSM, Garcia
Angulo afirmé: “No poder colaborar fielmente con la visién pastoral de su Obispo,
sin traicionar su propia conciencia”*°. Como se puede observar en lo anterior,
existia un fuerte choque de ideologia y de convicciones entre los sacerdotes del
SSL, quienes eran partidarios de una pastoral enfocada en solucionar los
problemas sociales, y el obispo Zarza que defendia una pastoral orientada en
llevar a cabo las funciones cotidianas de los sacerdotes (administrar los

sacramentos).

La destitucion de los miembros del SSL, causé que sus partidarios
asumieran una clara postura de enfrentamiento y reclamo a la jerarquia eclesial,
en el siguiente boletin, que fue distribuido a la salida de algunos templos de Ledn
y que es de la autoria del Comité Regional de Obreros y Campesinos, se aprecia

claramente esa postura:

“Por una didcesis mejor. Nosotros representamos a la clase humilde, a la
clase del pueblo que sufre necesidades y carece de bienestar econémico,
pero somos la clase trabajadora, y la que, por razén natural, tiene mayor
urgencia de acudir a Dios para pedir auxilio que el mundo no puede dar.
Necesitamos de guias espirituales, de acuerdo con nuestra Fe, porque hasta
ahora no hemos querido volver las espaldas a Cristo y hacernos comunistas.
Pero he aqui que cuando empezdbamos a ser encauzados y ensefiados a

344 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 5-6
345 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 32
346 Miigemburg, 1970: 140

347 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 32
348 Miigemburg, 1970: 141

349 Citado por Miigemburg, 1970: 140
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tener conciencia de nuestros deberes civicos, dentro de las sabias directrices
de la Iglesia, por envidia de los eternos egoistas, que forman el cortejo
incondicional del Obispo, que no se puede identificar con nosotros porque es
poblano, no nos quiere, no le simpatizamos, ni quiere al clero leonés, a quien
juzga podrido e ignorante; que ha relegado con desprecio, a la nulificacion al
gran Vicente Villegas y que en medio del boato y el lujo en que vive, lo Unico
que desea demostrar es que €l es el que manda y que sélo sus pistolas
truenan, corrié de la diocesis a nuestros asesores Salvador Garcia, Armando
Garcia y Guillermo Davalos, haciendo creer que estan equivocados y que
tenian ideas comunistas. A nuestro querido Padre Guillermo le decia en su
cara ‘Camilo Torres’... ¢Por qué no le dice asi a Baltasar Souto o a Félix
Gonzalez?...”

“‘No podemos, ni debemos los leoneses, que hemos sido formados en
las escuelas del gran Sollano, de Ruiz y Flores, del inolvidable Valverde Téllez
y del siempre querido y nunca dejado de querer Martin del Campo, permitir
gque las cosas sigan asi. Ya lo hemos sugerido y repetimos nuestros deseos
de que mejor renuncie y nos deje en paz. El estara méas tranquilo y nosotros
también. ¢ Por qué no habra aceptado nuestra sugestion?... ¢ Porgue [sic] esta
haciendo la voluntad de Dios? Pues nosotros decimos que: ‘La voz del pueblo
es la voz de Dios’.”**

Bastante revelador y contundente es el anterior documento. La primera
interrogante es quiénes integraban el Comité Regional de Obreros y Campesinos.
Federico Migemburg insinda que los autores del texto eran los miembros del SSL
y que, para mantenerse en el anonimato, usaron ese seudénimo!. En cambio,
Salvador Garcia Angulo dice que el texto fue de la autoria de un grupo de
sacerdotes que simpatizaban con los miembros del SSL y que se aprovecharon de

350 Citado por Miigemburg, 1970: 143-144

Garcia Angulo afirma que Vicente Villegas era el Vicario General de la didcesis, mientras que Baltasar Souto
o Sautto era, al parecer, el secretario de Zarza, mientras que de Félix Gonzalez no se acuerda. Entrevista de
JIZO a Salvador Garcia Angulo, 15 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

Félix Gonzalez fue el décimo rector del Seminario Diocesano de Ledn, cargo que ostenté de manera interina,
en 1969

Heraldo del Bajio, “HOMBRES AL SERVICIO SACERDOTAL Rectores del Seminario Diocesano de Ledn en sus
150 afos (l1)”, 16 de marzo de 2014, disponible en:
http://heraldodelbajio.com/hombres-al-servicio-sacerdotal-rectores-del-seminario-diocesano-de-leon-en-
sus-150-anos-ii

José Maria de Jesus Diez de Sollano y Davalos fue el primer obispo de Ledn (de 1863 a 1881). Leopoldo Ruiz
y Flores fue el cuarto obispo de Ledn (de 1900 a 1907). Y Emeterio Valverde y Téllez fue el sexto obispo de
Ledn (de 1909 a 1948).

“Diocese of Leén”, disponible en:

http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dleon.html

351 Miigemburg, 1970: 143
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ellos para atacar a Zarza, pero dice Garcia Angulo que no tenian contacto con ese
grupo de sacerdotes®?. Sin embargo, mas allda de quienes fueron los autores de
dicho texto, su contenido es trascendental. En el documento se puede apreciar
una grave disputa entre dos sectores de la diécesis leonesa, una que abogaba por
una lglesia comprometida con los pobres y con sus problemas, y otra enfocada en
llevar a cabo una practica sacerdotal centrada en las riquezas y en lo clerical.
Asimismo, se puede apreciar una enorme disconformidad con el obispo Zarza y
sus colaboradores, a quienes se les acusa de ser ajenos a la diécesis y, por tanto,
a sus problemas. Interesante es que los autores del documento se asuman como
herederos de anteriores obispos de la didcesis a quienes califican positivamente.
Otro aspecto resaltable del documento, es que sus autores rechacen que sean
comunistas y reprueban que Zarza haya sefialado que los miembros del SSL
tuvieran ideas comunistas. Pero lo mas interesante del texto es la exigencia de
que renuncie al obispo Zarza, sin lugar a dudas, esa demanda es lo mas radical
del texto, se trata de una interpelacion poco comudn en la historia contemporanea

de la Iglesia Catdlica mexicana.

A ese documento, se sumé una manifestacion en contra de la remocion de
los tres sacerdotes del SSL, que fue realizada por mas de cien personas el lunes
10 de febrero. El contingente de manifestantes eran de la parroquia del Barrio
Arriba (donde estaba el CEPOCATE), y estaba integrado por padres de familia,
tanto mujeres como hombres, asi como por jévenes. Los manifestantes llegaron a
las oficinas del obispado, sin embargo no fueron recibidos por el prelado Zarza, lo
que causO molestia y generd un “conato de mitin”. Al final, los manifestantes
entregaron una carta, firmada por mas de seiscientas personas, en la que
“‘Manifestaban que no se explicaban los motivos por el subito cambio de esos
sacerdotes (Salvador Garcia Angulo, Guillermo Davalos y Luis Armando Garcia
Ojeda), quienes con su actitud se han sabido ganar el respeto y la estimacion de
los feligreses”. Entre los manifestantes estuvieron Clemencia Juarez de Santos,
Nicolas Alatorre y Jesus Franco. Asimismo, los manifestantes externaron su

molestia por no ser recibidos por Zarza y afirmaron que continuarian tratando de

352 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 15 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.
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evitar que los sacerdotes fueran removidos de sus puestos®*3. Sin embargo,
dichos reclamos no surtieron efecto. De hecho, el 11 de febrero de 1969, en El
Heraldo de Leon, aparece una nota en la cual el obispo Zarza, por motivo del inicio

de la Cuaresma, hace un llamado a la reconciliacién entre obreros y patrones3>4.

La JOC, debido a que los obispos nunca la apoyaran por completo, fue
facilmente reprimida3®®, A los miembros del comité nacional jocista (Oralia
Cardenas Zacarias y Ramon Garcia), les pidieron que desalojaran las oficinas que
les prestaba la didcesis de Ledn3®. Esto se sumd a la existencia de una fuerte
division entre dirigentes y militantes jocistas, debido a las diferencias en cuanto a
lo que consideraban realmente importante impulsar en el interior de la JOC3%’,
Esto se reafirma con lo que dice Garcia Angulo: “la conciencia era muy alta en los
dirigentes, pero baja en los grupos de base, que no conocian los acontecimientos
del movimiento estudiantil”, situacién que fue observada por la brasilefia Angelina
de Oliveira (dirigente de la JOC en Latinoamérica), quien les dijo: “Ustedes se han
convertido en wuna locomotora sin carros”, para Garcia Angulo dicha
recomendacion consistia en “que los asesores y dirigentes no deben acelerar ni

frenar a sus bases, simplemente informar y dejar la respuesta en sus manos”3%8,

Ademas, hubo una crisis de apoyo financiero debido a que la JOC
mexicana dependia, en parte, de la JOC internacional que sufria una crisis3®.
Pero sobre todo, la JOC dependia de las aportaciones nacionales, las del SSM,
ademas de las de sacerdotes y laicos que simpatizaban con el movimiento. Un
ejemplo de esto es que el empresario Lorenzo Servitje, dejé de financiar la
impresion del boletin de la JOC que se llamaba Juventud Obrera. Igualmente, se

vieron afectados los congresos nacionales jocistas que se realizaban cada afo, y

353 “Inconformidad por un Disposicidn de la Mitra que Ordena el Cambio de Sacerdotes”, en: El Heraldo de
Ledn, Seccidon Ledn, martes 11 de febrero de 1969, pagina 1-2

354 “Catequizar, es la Orden del Obispo de Ledn”, en: El Heraldo de Ledn, Seccidén Ledn, martes 11 de febrero
de 1969, pagina 1-2

3% De la Rosa, 1979: 96

356 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 5

357 Gomes Moreira, 1987: 214-215

358 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 34

359 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 5

Karszenbaum, 2009b: 112
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cuyas sedes eran templos o escuelas catdlicas; ante todo esto la JOC busco
financiarse a través de la organizacion de kermeses o con la venta de comidas3¢°.
La ayuda econdémica de la JOC internacional se reanudaria hasta 1971, afio en

que se buscé la refundacion de la JOC nacional6?.

Otro factor que, de acuerdo a Antonio Veldzquez, afectd a la JOC, es que
no se renovaron los militantes, porque cuando los miembros cumplian treinta afios
tenian que dejar la JOC, y no habia quienes tomaran el relevo3%?. Pero, el factor
mas fuerte que afectdé a la JOC fue la dependencia absoluta que ésta tenia
respecto a la jerarquia eclesial, que se notaba en aspectos como que las
reuniones eran en sacristias y los viajes se realizaban en autos cuyos propietarios

eran sacerdotes363,

A esos factores, se afiadieron los intentos fallidos de mediacién que llevé a
cabo el SSM para salvar al SSL (principal soporte de la JOC en Ledn) con el
obispo Zarza. La importancia del SSL para el SSM, se muestra claramente en los

siguientes fragmentos del Memorandum:

El caso de Ledn [...] nos hizo sentir la urgencia de tal Revisién y la utilidad de
examinar a todos los Secretariados a la luz de los acontecimientos del
Secretariado de Ledn.

Se reorientara [sic] a todos los Secretariados segun la linea de accién seguida
por el Secretariado de Ledn.3%*

El Memorandum, al final agrega:

[...]Sabemos que la destitucion de los Padres del Secretariado de Ledn se
debi6 a presiones y amenazas, nos alarma que se ceda ante ellas; pero mas
alun que se niegue después la existencia de tales presiones, pues esto
imposibilita poder hacer alguna cosa para evitar nuevos atentados o
represiones. Nos alarma que tal presion se haya ejercido contra el mejor de
los Secretariados...

360 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 5
361 Gomes Moreira, 1987: 215

362 Karszenbaum, 2009b: 111-112

363 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 34
364 Citado por Miigemburg, 1970: 145
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Es lamentable la imagen que por casos como éste se estan formando
sectores del pueblo, como si la Jerarquia estuviera en contubernio con otros
sectores del poder social que oprimen a nuestro pueblo mas necesitado y le
impiden su liberaciéon humana.3%®

Igualmente, la Unién Nacional de Secretariados Sociales (UNSS), publicé
una Protesta ante la Opinion Publica, el 25 de abril de 1969, que afirma:
El Consejo de la UNSS... Declara que tales cargos que se les hacen (a los
tres Sacerdotes de Ledn) son falsos y calumniosos, no solamente contra ellos
sino contra nuestra Unién y contra la Iglesia que viene favoreciendo tal clase
de actuacion de Pastoral Social [...] Nos hacemos solidarios de la linea de

actuacion social de nuestros hermanos Salvador Garcia A., Armando Garcia y
Guillermo Déavalos.3%

A pesar de todas esas protestas, tanto de los partidarios del SSL y de la
JOC como del SSM, habia otro sector muy importante de la Iglesia que tenia una
posicion contraria. Federico Mugemburg, por ejemplo, sefiala en su texto que “el
Pueblo se Mantenia Fiel” al obispo Zarza y agrega: “En Leodn, los adictos a la
revuelta forman una infima minoria frente a centenares de miles de fieles adictos,

los cuales se han agrupado alrededor del Pastor”¢7.

Incluso, el mismo Memorandum del SSM sefiala algunos actos llevados a
cabo por sacerdotes y religiosos que estaban en contra del SSL, como se muestra
a continuacion:

Una misa de desagravio por ‘la desobediencia de los Padres’, organizada por
el P. Roberto Guerra S.J.; un sermon del Sr. Abad de Guanajuato en los

mismo términos; declaraciones de Fray José Mdjica, O.F.M., aludiendo al caso
como de “Padrecitos que no han entendido las Enciclicas”.3%®

En esta Ultima cita se observa como el sector de la diocesis leonesa que
estaba comprometida con los pobres, sufrié del embate del sector mayoritario que
se les oponia. No solamente sufrieron de ataques por parte del clero diocesano,
sino que también del clero regular, como el jesuita Roberto Guerra y el franciscano

José Mojica, lo peculiar es que ambos integraban dos o6rdenes religiosas que,

365 Citado por Miigemburg, 1970: 147
366 Citado por Miigemburg, 1970: 146
367 Miigemburg, 1970: 144

368 Citado por Miigemburg, 1970: 145
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aparentemente, son de las que mas miembros han asumido la lucha contra la
injusticia social. Asimismo, es interesante los calificativos que usan en contra de
los padres del SSL, a quienes acusan de “desobediencia” y de malinterpretar las
enciclicas, sin duda, aqui se presenta la constante disputa entre los que abogaban

por una “Iglesia de los pobres” y los que defendian una postura mas clerical.

Se puede afirmar que la represion tanto al SSL como a la JOC, fue causada
por motivos locales, pero, también, se dio por razones del ambito nacional, como
fue el apoyo al movimiento estudiantil. Los miembros y partidarios del SSL y de la
JOC, sufrieron del embate de la maxima autoridad de la diécesis leonesa. En
consecuencia, el proceso represivo trajo consigo reacomodos en el SSL, en la
JOC y en sus miembros, quienes continuaron luchando contra la pobreza y la

marginacion, como se vera mas adelante.
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3.2- Contener a la Juventud Agricola Catolica (JAC)

“¢,Por qué nosotros los pobres no podemos hablar, dialogar con el obispo? [...] ¢ por [sic] qué con

los ricos si tiene reuniones y con nosotros no?”3%°

Teresa Martinez Delgado

En el caso de la JAC y de los actores que participaron en ella, el proceso de
represion que padecieron, fue similar al que sufrié la JOC. Sin embargo, al hacer
un analisis mas a fondo, se puede observar que, aunque la JAC dependia del SSL
y estaba al frente el padre Davalos con el apoyo de Garcia Angulo y Garcia Ojeda,
la represion de la JAC fue un proceso diferente al de su homdloga obrera. Ello
debido a diferentes factores y a las acciones que llevd a cabo la misma
organizacibn campesina, con la asesoria del padre Davalos, en varias

comunidades rurales.

El proceso represivo mas documentado de la JAC, es el que ocurrio en la
comunidad dolorense de La Grulla. El padre Davalos, llevaba a sus alumnos del
Seminario de Leo6n, para que conocieran la realidad de las comunidades rurales
del noroeste de la didcesis. Los seminaristas se hospedaban en las casas de las
familias acomodadas de la region®7°. Los Gnicos nombres reconocidos hasta ahora
de esos seminaristas son: Marcelino Garcia y Rafael Paz®’!. Las acciones del
padre Davalos, al parecer, inicialmente eran bien vistas por los caciques locales,
porque consideraban que les traerian beneficios a toda la comunidad y a sus
habitantes. Sin embargo, empezaron a sospechar que dichas acciones podian ser
inconvenientes para ellos y, por lo tanto, subversivas. Hasta que un dia, un
seminarista (que probablemente fue Rafael Paz) dejo su libreta de apuntes en la
casa donde se hospedaba y las personas de esa casa, aprovecharon para leer el
cuaderno y fue cuando se dieron cuenta de los verdaderos objetivos del proceso

que lideraba el padre Davalos®"2,

369 Citada por Rivera Pérez, et al, 2007: 135

370 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
371 Rivera Pérez, et al, 2007: 28

372 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
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Dicha situacion fue el detonante que causO que los terratenientes de la
region acudieran ante el obispo para externarle su molestia por las diversas
acciones llevadas a cabo por Guillermo Davalos y José Salazar®’®. Tales
terratenientes fueron: de La Grulla, Antonio Méndez y la familia Cardenas, y de La
California (comunidad de Dolores Hidalgo), Casimiro Pefia3’4. EI momento clave
del proceso de represion al movimiento jacista en la didcesis de Ledn, se dio el 27
de marzo de 1968, cuando el obispo Anselmo Zarza Bernal realizd una visita
pastoral a La Grulla3’®; que para el parroco de ese tiempo de Dolores Hidalgo,
Isidoro Gonzalez, la visita fue por iniciativa de Zarza3’®. Teresa Martinez Delgado

dejo el siguiente testimonio sobre ese suceso:

Nosotros estdbamos muy enojados [...] de ver que el obispo iba a una visita
pastoral a La Grulla y llegaba primero con don Antonio Méndez, que era el
lider de todos los ricos de la zona, como lo era en otra [sic] don Casimiro. Don
Antonio antes los reunia y en esa ocasion tiene primero una reuniéon con el
obispo y a La Grulla llega tarde [...] Nosotros que estdbamos enojados,
habiamos preparado unas frases del evangelio y mantas que pusimos en la
calle por donde él iba a entrar, nos dimos cuenta que no llegaba y decidimos
gue lo ibamos a abordar, porque si llegaba tarde era porque estaba
reuniéndose con los ricos, seguramente le estaban dando una versién,
gueriamos que nos escuchara también a nosotros, le ibamos a decir lo que
estabamos trabajando, lo que habiamos logrado, el desarrollo que se tenia
con el trabajo, y que no era comunismo. No quiso, llegé bien enojado, le
teniamos la mesa para comer, porque se le habia preparado comida y no
quiso ni comer. Lo abordamos terminando la misa y se enojé mucho, no nos
escuché ni nos hizo caso [...J]3""

El relato de Teresa Martinez Delgado contiene varios elementos valiosos. El
primero es la molestia que expresa ella sobre el hecho de que Zarza se reuniera
primero con las personas ricas de la zona. La otra es que los jovenes jacistas de
La Grulla, si bien no pudieron dialogar con el obispo, si le pudieron expresar parte
de sus ideas y argumentos en las mantas que colocaron en la comunidad. Otro

aspecto resaltable es que el contenido de las mantas fueran mensajes del

373 Rivera Pérez, et al, 2007: 16

374 Rivera Pérez, et al, 2007: 128, 139

375 Rivera Pérez, et al, 2007: 135

376 Entrevista de JIZO a Isidoro Gonzélez Gonzalez, 7 de septiembre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.
377 Citada por Rivera Pérez, et al, 2007: 135
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Evangelio, lo que demuestra que la base ideologica en que se sustentaba la JAC
era la Biblia. También notable es que los jacistas intentaban demostrarle a Zarza

gue su movimiento era ajeno al comunismo.

La visita del obispo y, sobre todo, su actitud, sin duda, generé un ambiente
tenso entre los partidarios jacistas de la localidad. Otro testimonio sobre la visita lo
brinda una carta, no terminada ni enviada, que el padre Davalos escribi6é al
sacerdote uruguayo Joao Schio, el lider del Movimiento Internacional de las
Juventudes Agricolas Rurales Catélicas (MIJARC), dicha misiva fue redactada el
21 de agosto de 1968, y a continuacién se muestra el fragmento donde Davalos

narra el episodio sobre la mencionada visita del obispo:

Pues bien padre Schio, son tantas las cosas que han pasado que no acabaria
nunca de contarlas; con todo, te platicaré algunas de las que considero de
importancia.

-En primer lugar, la crisis que tuve ante la actitud injusta y déspota y de
incomprension absoluta de mi Obispo hacia los campesinos de <<La Grulla>>
(de donde es Tere Martinez). No los quiso saludar, porque desde antes de
llegar él a La Grulla, unos sefiores curas (que no se [sic] que curan) le
metieron en la cabeza que eran unos <<agitadores y revoltosos, empezando,
por su vicario, el padre José Salazar (en el fondo hay presién de patrones que
con su dinero han comprado a esos curas); no los quiso, pues, saludar y les
habl6é en fea forma dejandolos desconcertados y todo el gusto que tenian en
recibir a su Padre, se convirti6 en desilusiébn, pesar y en coraje; hubo
reacciones de violencia: uno dijo: <<vamonos, qué estamos aqui
sombrereando, al cabo que ya se ve que no nos quieren>>; algunos si se
fueron, otros seguian con la esperanza de un cambio de actitud pero no llegé
tal cambio. Tere pensoé en la pobre gente que le da lo mismo y hasta pasa por
alto y consiente todas las faltas que cometen <<los padrecitos>> y hasta dicen
<<pobrecitos>>, pero que los que ya tienen formacion ya se fijan en todo y no
pasan por alto nada de lo que ofende, hiere y menosprecia a las personas,
mas tratandose de los pobres y sufridos campesinos; ella estaba furiosa (es la
palabra) y desde entonces en su corazén ha muerto ese obispo (son sus
palabras). M&s coraje sintié cuando sentado a la mesa, y las jacistas sirviendo
la comida, empez6 a maltratar de palabra al padre José a quien no permitié
hablar, lo avergonzo6 delante de ellas y me decia Tere: <<parecia que estaba
en el banco de los acusados, el padre nhomas estaba agachado y hasta no
comio nada; el sefior cura estaba feliz y a todo lo que decia el sefior obispo lo
asentia moviendo afirmativamente la cabeza>>; me seguia contando Tere que
dijo: <<para qué lo hizo delante de nosotros?, si lo queria regafiar, pues lo
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hubiera hecho donde no nos hubiéramos dado cuenta, pero lo que me daba
mMAas coraje era que el sefior cura estuviera moviendo la cabeza, como si ya
hubieran estado de acuerdo>>. Después de la comida del sefior obispo un
jacista, <<el Chato>>, no pudiendo contener sus sentimientos, se dirigié hacia
el sefior cura diciéndole: <<sefior cura, ¢,porqué [sic] nos hizo esto>> ante las
evasiones tontas del sefior cura, <<el Chato>> con enojo le dijo: <<lo que
pasa es que usted estd de parte de los patrones, de los capitalistas>>;
entonces si exploto el sefior cura y llamo al padre José diciéndole: <<ven y
oye lo que dice éste muchacho; a ver, di lo que me dijiste, repitelo. <<El
Chato>> entonces volvié a decirselo, pero un poco mas modificado y al mismo
tiempo con una firmeza y lucidez que yo no esperaba de boca de un
campesino, le dijo: <<digo que usted esta de parte de los que explotan la
gente [sic] y no de los que explotamos la tierra>>; el sefior cura como Ssi
hubiera oido una blasfemia, puso el grito en el cielo y llamé al secretario del
obispo y de nuevo hizo que <<el Chato>> repitiera lo dicho, pero <<el
Chato>> afiadié a lo que habia dicho antes: <<lo digo y lo vuelvo a decir ante
quien sea, ojala lo pudiera decir delante del sefior obispo, pues quisiera que él
lo supiera por mi.>> Total, que el sefior cura se lo pasé al sefior obispo y el
sefior obispo amenazé al padre José de quitarlo de <<la Grulla>> y como el
padre José dijo que lo que él ha hecho lo hace asesorado por el Secretariado
Social Diocesano, entonces dijo que ya tenia ganas de llegar conmigo para
arreglarme las cuentas y ponerme en mi lugar, y que me acordaria siempre de
lo que me diria. —Es imposible, por cierto, narrar todo, pero lo que senti
cuando lleg6 el padre José y me conté lo sucedido; me deprimia, me exaltaba,
me apesadumbraba y me rebelaba, pero eso si, le dije al padre: <<usted esté
seguro de que yo lo apoyaré completamente, y si usted sale de <<la Grulla>>,
también yo salgo del Secretariado y tal vez de la Dibcesis, creo que ya es
tiempo de definirnos: o nos apoyamos en los casos en que se deba dar
testimonio y de estar comprometidos con la gente, o somos de esos
acomodaticios y burgueses vendidos por un plato de lentejas que no saben
para qué se es sacerdote-testigo en medio de su pueblo>>, 378

Bastante valiosa es esta carta como testimonio del tenso ambiente que se
vivié en la visita episcopal de Zarza Bernal a La Grulla. Sin embargo, quedan
varias interrogantes en el aire. La primera es, quiénes eran los curas que
acompafnaban a Zarza Bernal, seguramente esos curas que iban con el prelado,
pudieron ser el cura de la comunidad sanmiguelense de Los Rodriguez (parroquia
a la que como se leyo en el capitulo anterior pertenecia La Grulla), e Isidoro

Gonzélez (cura de la parroquia principal de Dolores Hidalgo, de 1965 a 1972)37°.

378 Carta de Guillermo Dévalos a Joao Schio, citada por Rivera Pérez, et al, 2007: 16-17
379 Entrevista de JIZO a Isidoro Gonzélez Gonzalez, 7 de septiembre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.
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La otra interrogante es quién es “El Chato”, quien lo mas probable, es que sea
Eleazar Rodriguez, el lider jacista de La Grulla, esto se infiere del relato de Teresa
Martinez, quien dice que un miembro del equipo diocesano de la JAC es “Chato
Rodriguez™3. El otro aspecto que queda poco claro, es que cuando “El Chato”
pronuncié sus argumentos, el obispo ya no estaba, pero no se menciona si se
habia retirado definitivamente de la comunidad o si ain permanecia en ella, pero

se habia retirado momentaneamente.

A continuacion se reproduce otro fragmento de la carta del padre Davalos a
Joao Schio, en el cual le describe el resto de la visita pastoral del obispo:

Pero cuando llegaron los jacistas al dia siguiente y los cooperativistas y los de
las Ligas campesinas que me contaron todo con grande [sic) sentimiento,
pesar, coraje y rebeldia, tuve que dejarlos que se explayaran y dijeran lo que
sentian; entre otras cosas, dijeron: <<ése no es nuestro obispo>>,
<<esperdbamos un padre y nos llegd un cacique, un tirano>>, <<hemos
querido ser concientes [sic] y consecuentes con nuestro papel de laicos en la
Iglesia y por eso nos da con la puerta en la cara, pues si nos hiciéramos
comunistas, yo creo que no nos tratarian asi>>. Yo sufria mucho junto con
ellos y realmente me senti identificado con ellos y plenamente comprometido
en todo. Les dije que era normal que estuvieran diciendo todo eso, y que no
sélo los entendia, sino que hasta estaba con ellos, pero que si cambiaban al
padre José yo también me iba, porque no iba a estar de acuerdo con esa
injusticia, y que si veia que de ninguna forma se pudiera justificar entonces
dejaria la sotana, porque me daria verglenza llevarla sabiendo que era una
mentira la vida que yo como sacerdote llevaba, que una cosa seria la doctrina
de verdad, justicia, amor, etc., y otra muy distinta la practica donde se
traicionaria esa doctrina, y que por eso yo mejor me iria a mi casa (con decirte
gue hasta ya habia conseguido trabajo de linotipista).- Fueron dias muy duros.
Mientras tanto, yo pensaba que habia fallado porque no supe dar la
orientacion cristiana en los momentos dificiles de la vida y crei que con una
fuga estaba arreglado todo; me senti solo, abandonado y sin animos,
pensando que Dios estaba ya alejado de mi y que sdlo tenia criterios muy
humanos y reacciones de violencia y destruccion y finalmente de cobardia, ya
gue mi decision era la de salirme y buscar en un trabajo una pasividad que
estaria muy lejos de tranquilizarme y menos seria el remedio para toda esa
gente. Volvi para esperar al sefior obispo que llegara [sic] a Dolores Hidalgo a
la <<visita pastoral>> Muchas ideas de violencia se movian en mi cabeza.
Seria largo contarte todo, solamente quiero decirte que yo estaba decidido a
hablarle con toda valentia, decision y claridad al sefior obispo, y me decia yo

380 Citada por Rivera Pérez, et al, 2007: 128
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que tenia que escuchar por mi boca la verdadera situacion de la Grulla (<<a
como diera lugar>>), pensaba yo que si me empezaba a gritar lo callaria, y si
me empezaba a regafiar delante de los demés, me saldria dejandolo con las
palabras en la boca, etc, etc; en fin, para no hacerte muy largo el asunto, no
hubo ni gritos, ni regafios, ni nada que se le parezca; tan solo una platica [sic]
serena donde intercambiamos ideas, le hice ver unos aspectos en los que él
asintid y estuvo de acuerdo. Creo que el momento mas dificil fue cuando me
dijo: <<no estoy de acuerdo como se estan llevando las cosas en la Grulla, me
parece que ya es agitacion y demagogia>> (pero con toda calma, sin
excitaciones, que fue lo que me calmd); ya para terminar él me pidié mi punto
de vista; yo, con toda serenidad se lo expuse; él me dijo: <<no quiero que te
conviertas en un Camilo Torres>>; me rei y le dije que yo a él lo admiraba
mucho, pero que era algo distinta la situacion actual de Colombia y México;
me volvié a decir que no me queria ver convertido en un Camilo Torres. Por
ultimo me dijo que le expusiera mi punto de vista; le dije que lo social es muy
duro, dificil, riesgoso, pero que era lo <<mas necesario y urgente en la
América Latina>>. Y finalmente le insinué lo siguiente: si su Excelencia no
estd de acuerdo con lo social, cierre el Secretariado Social Diocesano
(<<muerto el perro se acabo la rabia>>) o también esto: que como yo nunca
hice estudios de sociologia, tal vez estaria fallando, y en ese caso que me
cambiara y le presenté mi renuncia, pero no la acepté y me dijo que
continuara, en el fondo yo interpreté que le estaba causando un problema, ya
que en todo México se tenia fama del Secretariado Social de Leén y no lo
podria clausurar tan facilmente sin crearse un conflicto. En fin, que la cosa
pasd y no quitaron al p. José y seguimos trabajando...3!

Por lo que se puede inferir de este fragmento, la visita pastoral al parecer
durd varios dias. También, se puede ver la extrema preocupacion del obispo por el
hecho de comparar lo que sucedia con el padre Davalos y el movimiento jacista,
con un caso tan conocido a nivel internacional como el de Camilo Torres, quien
era un sacerdote y sociélogo colombiano, que desde su juventud, se distinguié por
abogar por los pobres. El estudié en la Universidad de Lovaina y su tesis de grado
se iba a titular: La proletarizacién de Bogota. En junio de 1965, decidié unirse a las
fuerzas revolucionarias de su pais®?, donde murié en 196633, Igualmente, llama

la atencién la propuesta que Davalos le hizo al obispo sobre el SSL, que el prelado

381 Carta de Guillermo Dévalos a Joao Schio, citada por Rivera Pérez, et al, 2007: 17-18
382 Allaz, 1968: 202-203

Gutiérrez, 1999: 149, 151, 302

De la Rosa, 1979: 93

383 De |a Rosa, 1979: 93
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rechazd, pero que, como se vio en el inciso anterior, en 1969 Zarza Bernal decidio

acabar con el SSL.

Aunque, el principal foco de represion contra la JAC se dio en la comunidad
dolorense de La Grulla, también existieron otros lugares donde hubo represion en
contra la JAC. Esos lugares fueron del municipio de San Felipe. En 1968, el
obispo Zarza Bernal envié una circular a los diversos parrocos de San Felipe (y
seguramente también a los de otros municipios), donde les informaba que él ya no
aprobaba las acciones llevadas a cabo por la JAC384. Ademas, ese mismo afio,
ocurrid6 un cambio significativo en la parroquia de San Felipe, el cura Francisco
Javier Martinez (quien habia sido el anfitrion, en 1967, del Segundo Encuentro
Regional de la JAC) fue cambiado de parroquia y, en su lugar, quedo el padre
Eusebio Salas quien estuvo en el cargo de 1968 a 1972385, Eusebio Salas, a
diferencia de su antecesor, adoptdé un papel mas “tradicional” y ya no realizd
acciones para abatir la marginacion y la pobreza, dice Leonardo Gémez Fralile,

que el cura Salas “ya venia mas adoctrinado”38®.

Otro caso mas de represion, se dio con el padre Vicente Gonzalez, quien
era vicario de la parroquia de San Felipe y estaba bajo las 6rdenes de Eusebio
Salas. En las misas de la comunidad de El Coecillo, Vicente Gonzélez les decia a
los feligreses que tuvieran cuidado con el lider jacista Leonardo Gomez Fraile y
que no creyeran lo que el joven les decia®®’. Un episodio mas de represion, se dio
en la comunidad de Capetillo, donde el cura de La Quemada, Esteban Ramirez (él
que al principio apoyo a la JAC, pero después cambid su postura), al terminar de
oficiar una misa, se reunié a puerta cerrada con los padres de familia para
informarles que las acciones llevadas a cabo por la JAC estaban incorrectas vy,

también, les aconsejé que no dejaran que sus hijos siguieran en la JAC porque

384 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

385 Informacidn disponible en una lista pintada en una pared de la capilla de El Sefior de la Conquista, dentro
de la parroquia de San Felipe Apdstol, ubicada en la plaza principal del municipio de San Felipe, Guanajuato.

386 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gomez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

387 Entrevista de JIZO a J. Leonardo GAdmez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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dicha organizacion inducia a la insubordinacion de sus miembros. Sin embargo,
dos jévenes “responsables” del grupo jacista, Miguel y Merced (la fuente no
recuerda, lamentablemente, los apellidos), se colaron a la reunion y le contestaron
al cura Ramirez que sus argumentos eran equivocados y que estaba difamando al
movimiento de la JAC, el padre Ramirez reacciond airadamente y les dijo a los

padres de familia: “jYa ven, ya ven, se hacen rebeldes, se rebelan!"3%8.

La represion de la JAC, fue paralela a la que sufrié la JOC, en cuanto a que
ambas dependian del SSL. Sin embargo, se diferencié en que no tuvo la difusién,
a nivel nacional, que se le dio a la represion de la JOC. Asimismo, las razones que
llevaron a que el obispo Zarza Bernal condenara a la JAC, fueron causadas por
motivos y problemas locales y regionales. Sin duda, la represién a la JAC causo
profundos cambios en sus miembros, quienes, como se verd mas adelante,

tendrian destinos diversos.

388 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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Epilogo: ¢La semilla de la “Iglesia de los pobres en la diécesis de Ledn”,

germina en la Teologia de la Liberacion?

“Por qué en el Pio Latino nos informan de todas las injusticias sociales y cuando venimos a México
y queremos luchar para evitar tanta injusticia social nos castigan tan duramente y nuestros

superiores no nos respaldan.”38°

Guillermo Davalos Garcia

El proceso de represion contra la JOC y la JAC y la disolucién del SSL, trajo
consecuencias diversas a los protagonistas de esas organizaciones. El destino
gue cada uno de ellos enfrentd fue distinto y, en ocasiones, contradictorio. Esto
debido a que la mayoria de los laicos cayeron en el anonimato y en el olvido,
mientras que la minoria de ellos, continuaron luchando por causas sociales a
través de asociaciones civiles. En cuanto a los sacerdotes, unos continuaron con
una carrera eclesial cotidiana, otros continuaran siendo sacerdotes y siguieron
luchando en beneficio de los mas necesitados, otros renunciaron al sacerdocio y
se incorporaron, como algunos laicos, a asociaciones civiles. A continuacion se
observa como el destino de cada uno de ellos, estuvo lleno de peculiaridades, y
como la mayoria de ellos encontraron un canal de accion en la Teologia de la
Liberacion (T.L.).

Posterior al proceso represivo, a nivel nacional la JOC casi desaparecio.
Los miembros del comité nacional (Oralia Cardenas Zacarias y Ramon Garcia),
después que abandonaron las oficinas en Ledn, se mudaron a la Ciudad de
México donde pasaron una serie de vicisitudes en lo que respecta al hospedaje,
porque primero el SSM consiguid que se alojaran en una oficina de un templo,
pero ahi padecieron condiciones infrahumanas; después se intentaron quedar en
una casa de una jocista del barrio de Tepito, pero el espacio fue insuficiente;
tampoco pudieron hospedarse en el FAT, porque esta organizacién sufria de la

represion. Ante esa situacion, los lideres jocistas se retiraron a sus respectivas

389 Citado por Rivera Pérez, et al, 2007: 18
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casas, hasta que la sede de la JOC se instal6 en Guadalajara, ciudad donde el

movimiento termin6 por decaer3,

En 1970, en la reunion del Consejo Nacional de la JOC, solamente
participaron 17 militantes, cifra que contrastaba con eventos anteriores, donde
participaron entre 150 y 200 jévenes. Aunque en esta época la JOC ya no tenia el
apoyo de los obispos mexicanos, si contaba con la ayuda de la JOC internacional,
que en 1971 envio a un militante paraguayo y, en 1972, a uno venezolano, para
que ayudaran a reconstruir la organizacién. A partir de ese afio, comenzé una fase
de reconstruccion e, incluso, la JOC mexicana participd0 en la extension del

movimiento a otros paises°L.

En cuanto a México, los grupos sobrevivientes se encontraban en el Distrito
Federal, Leén y Guadalajara®®?, pero a pesar de que se intentd privilegiar la
“accion”, esto no sucedid porque, de acuerdo con el autor José Aparecido Gomes
Moreira, se crearon militantes con “miedo” a organizar sindicatos, partidos o, a
llevar a cabo actividades reivindicativas. También, se cambio el significado de la
“C”, que ya no signific6 Catdlica, sino Cristiana, con el objetivo de darle un
caracter mas ecuménico. Asimismo, la JOC busco el restablecimiento del “dialogo”
con los obispos, pero no se logré. También, la JOC fue asesorada por la
congregacion de los Hijos de la Caridad o “padres franceses”, que le dieron a la
JOC un caracter mas “espiritualista”. Finalmente, en 1984, la JOC resurgié con
movimientos en Monclova, Monterrey y Ciudad Juarez y, al mismo tiempo, se
vinculé con movimientos en Nicaragua y El Salvador, y con sindicatos obreros y de

trabajadores de la educacion en México3%,

Sin embargo, a nivel internacional, también existié una intensa represion de
la JOC. En eso, pudo haber influido la muerte del cardenal Cardijn en 19673%,

quiza ya sin el respaldo del prestigio de su fundador, la JOC fue blanco facil de la

3% Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 6

391 Gomes Moreira, 1987: 215

392 Garcia Angulo y Cérdenas Zacarias, S/F: 6

393 Gomes Moreira, 1987: 216-218

394 “)oseph-Léon Cardinal Cardijn t”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bcardijn.html
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represion, un punto hasta ahora poco estudiado. Lo que si es un hecho irrefutable,
es que la organizacion que actualmente es heredera de la JOC, y que depende del
Vaticano, en su pagina web oficial acepta que retoma el legado de la JOC, pero
que “después de crisis profundas que llevaron al movimiento a grandes
sufrimientos”, en 1987, la JOC fue refundada, ahora con la denominacion de
Coordinacién Internacional de la Juventud Obrera Cristiana3%. Esta informacion,
confirma una negacion sistematica, por parte de la jerarquia catélica del periodo
en el cual la JOC asumié un compromiso por mejorar las condiciones sociales de

sus miembros.

Mientras tanto el CEPOCATE, que ya habia tenido dificultades para
prosperar debido a la falta de experiencia por parte de los miembros del SSL en
cuestiones administrativas y técnicas, después de la erradicacion de la JOC y del
SSL, dej6 de ser un centro de capacitacion obrera y se convirtié en uno donde se
capacitaban trabajadoras sociales®®®. En cuanto al equipo, las herramientas y la
maquinaria del centro, dice Garcia Ojeda, que una parte se perdio, otra se la
robaron3¥’. Esta informaciéon demuestra que el CEPOCATE fue un centro que
dependia, totalmente, del apoyd y las gestiones de los sacerdotes del SSL y de los
lideres jocistas, en cuanto ellos se marcharon de la diocesis, el centro se vino
abajo. Por su parte, el FAT se deslindé por completo de la Iglesia Cat6lica3®®, sin
embargo, a diferencia del CEPOCATE, el FAT sigue sobreviviendo hasta la fecha,
debido a las redes de apoyo que habia tejido con algunas centrales sindicales.

En lo que respecta al principal responsable de la contraofensiva represora,
el obispo Anselmo Zarza Bernal, que para el autor Federico Mugemburg fue el
mas calumniado por el “Caso Ledn”, pero del que considera que cumplié con el

papel que le correspondia como jerarca cat6lico®®®, continudé siendo obispo de

395 “Coordinacidn Internacional de la Juventud Obrera Cristiana”, disponible en:
http://www.laici.va/content/laici/es/sezioni/associazioni/repertorio/coordinamento-internazionale-della-
gioventu-operaia-cristiana-.html

3% Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

397 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

3% Concha, 1986: 82

Karszenbaum, 2009b: 114

399 Miigemburg, 1970: 132, 149
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Ledén hasta que se retird, por su edad, en 19924%; y en el 2014, fallecié en
Puebla®®l. En la biografia oficial de Zarza de la arquidiécesis de Ledn, sobre los
primeros afios de su gestion se afirma que: “Su llegada coincidié con la etapa de
postconcilio, etapa llena de restos [sic], esperanzas, dificultades propias del
momento que la iglesia debe de enfrentar”*%2, Importante es la afirmacién anterior,
debido a que se trata de justificar el actuar de Zarza en esos afos (1966-1969)
posteriores al Concilio Vaticano Il. Interesante es que la justificacién esté enfocada
en hablar que las vicisitudes que enfrenté Zarza fueron una consecuencia de las
repercusiones que provocaron las conclusiones del Concilio; sin embargo, como
se ha observado, la represion que emprendié Zarza en contra del SSL, de la JOC
y de la JAC, fue a causa de las acciones que promovieron dichas organizaciones y
gue estuvieron inspiradas, en gran parte, en la propia Biblia, en enciclicas

anteriores al Concilio, y en problemas propios del contexto local y regional.

Para suplir al SSL, Anselmo Zarza cre6 el Centro de Pastoral Social*®. El
sacerdote que eligié para sustituir a Garcia Angulo como responsable de la
pastoral social de la diécesis fue, paraddjicamente, Pedro Aranda Diaz-Mufioz,
sobre el cual menciona Garcia Angulo que era su amigo y agrega: “Al entregarle el
puesto, tuvimos una pequefia discusion. El [sic] me decia que la Iglesia no debia
tomar partido en la lucha entre los ricos y los pobres. Le contesté que si no se
pronunciaba por la verdad y la justicia en concreto, estaba privando a los ricos de

su Unica posibilidad de salvarse™%4.

En lo anterior, se puede ver otro episodio de enfrentamiento entre dos
posturas sobre el papel de la Iglesia en la busqueda de la justicia social. Una,
representada por Garcia Angulo, que era partidaria de que la Iglesia se involucrara

en la lucha por la justicia social y que, como el cristianismo original, consideraba

400 “Diocese of Ledn”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dleon.html
401 “Bishop Anselmo Zarza Bernal 1”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bzarza.html
402 “Anselmo Zarza Bernal BIOGRAFIA”, disponible en:
http://arquileon.org/index.php/anselmo-zarza-bernal/
403 Concha, 1986: 82

404 Garcfa Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 32
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que los ricos dificilmente se salvarian; y la otra, representada por Pedro Aranda,
gue abogaba por una postura neutral de la Iglesia, en la que solamente se llevara
a cabo una Doctrina Social enfocada en aliviar los problemas, pero que se limitaba
al asistencialismo y se mantenia ajena a la lucha por los derechos y la justicia

social.

En lo que respecta al obispo Martin del Campo, que impulsé el SSL, la JOC
y la JAC, fallecié en 1972 siendo arzobispo de Morelia*®>. Como ya se mencioné
en el capitulo anterior, en esa ciudad seguia apoyando al movimiento de la JAC#%,
En su biografia oficial de la arquidiécesis de Lebn, no se hace ninguna mencion
sobre su impulso a las organizaciones que lucharon contra la marginaciéon y la
pobreza, en la década de los sesenta, en la didcesis de Leon. Solamente, se
menciona una descripcion, relacionada con su caracter, donde se le refiere como
un obispo que: “Posey6 un carisma especial para acercarse a sus feligreses. Fue

un pastor sumamente amado por sus feligreses”*°’.

En cuanto a los actores que participaron en la JOC, tuvieron destinos
contrastantes. Salvador Garcia Angulo, después de abandonar la di6cesis
leonesa, se marché a Cuernavaca, donde fue recibido por el obispo Sergio
Méndez Arceo, ahi permanecié de 1969 a 1972. En ese periodo, estudié en el
Centro Interamericano de Documentacion (CIDOC) de Ivan lllich; posteriormente,
trabajé en ese mismo instituto con un proyecto de educacién de adultos. En la
capital morelense, ademas, se relacion6 con varios activistas internacionales,
entre ellos Paulo Freire. Asimismo, en esa ciudad, tomo la decision de dejar el
sacerdocio y contrajo matrimonio con la exdirigente jocista Oralia Cardenas

Zacarias. Después, ambos se mudaron a Ixmiquilpan, Hidalgo*®®. En esa ciudad,

405 “Archbishop Manuel Martin del Campo Padilla t”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bdelcampo.html

406 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

407 “Manuel Martin del Campo y Padilla BIOGRAFIA”, disponible en:
http://arquileon.org/index.php/manuel-martin-del-campo-y-padilla/

408 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 36-39

109


http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bdelcampo.html
http://arquileon.org/index.php/manuel-martin-del-campo-y-padilla/

desde 19764%°, dirige la organizacién Servicios para el Desarrollo A.C. (SEDAC),
que apoya proyectos sociales en esa region, y que cuenta con apoyo financiero de
algunas fundaciones internacionales, entre ellas Misereor, Habitat for Humanity,
Heifer Project International y, también, de algunas nacionales como Fomento
Social Banamex A.C., asi como de secretarias y programas del gobierno
mexicano*®, Garcia Angulo, en su etapa como sacerdote en Cuernavaca,
encontré un canal de accién en la T.L. Cuando abandoné el sacerdocio, siguio
luchando, junto con su esposa Oralia Céardenas, contra la pobreza y la
marginacion desde una asociacion civi. Eso demuestra que ya fuese como
sacerdote o como laico, Garcia Angulo se mantuvo en la linea de buscar

soluciones a los problemas sociales.

Por su parte, Luis Armando Garcia Ojeda, después de la represién que
sufrio la JOC y el SSL, se marcho a Torredn, debido a que conocia a un sacerdote
de esa diécesis y, también, al obispo Fernando Romo Gutiérrez*!!, a quien ya
habia visitado en 1967, cuando tuvo el conflicto por las Vocaciones con Zarza.
Ademas, otra motivacién que animé a Garcia Ojeda para marcharse a Torredn,
fue que le agradaban otros aspectos de dicha diocesis, como el laicado, que era
muy participativo. En mayo de 1969, fue cuando él se integré a la diécesis de
Torre6n y afirma que, a diferencia de la actitud de Zarza, el obispo Romo

Gutiérrez: “Me escuchaba, me preguntaba, me consolaba”??,

En 1970, Garcia Ojeda fue a estudiar durante seis meses a Bogot4a, en el
Instituto de Doctrina y Estudios Sociales (IDES), que era dirigido por el jesuita
Pierre Bigo. Después de terminar el curso en el IDES, recorrio varios lugares de
Sudamérica, incluyendo visitas a Riobamba, donde conocid y platicé con el obispo

Lednidas Proafio; asi como a Rio de Janeiro, ciudad en la que se reunio (y le pidio

409 Carlos Camacho, “Vuelven activistas indigenas expulsados del Mezquital”, 2 de diciembre de 2006,
disponible en:

http://www.jornada.unam.mx/2006/12/03/index.php?section=politica&article=023n1pol

410 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 39-43

411 Quien fue obispo de Torreén de 1958 a 1990

“Diocese of Torredn”, disponible en:

http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dtorr.html

412 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.
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un autografo) al obispo de Recife, Helder Camara. Dicho viaje represento, para
Garcia Ojeda, una experiencia trascendental, porque signific6 un proceso de
maduracion en su pensamiento que le ayudd para el resto de su trayectoria
eclesial. A su regreso de Sudamérica, Garcia Ojeda colabor6 con el Secretariado
Social Diocesano de Torredn (uno de los dos Secretariados Sociales que
sobrevivieron a la represion, el otro fue el de Monterrey), que era dirigido por el
padre José Batarse; junto a este Ultimo y otros sacerdotes, Garcia Ojeda se
involucré, en la década de los setenta, en el movimiento de colonos y

paracaidistas que tuvo lugar en la ciudad de Torredn*13,

En el 2000, Garcia Ojeda le pidi6 al obispo de Ledn, José Guadalupe Martin
Rabago, su reintegracion a la diécesis (la razén que lo orillé a regresar era que
tenia que cuidar a sus padres, que ya contaban con una avanzada edad). El
obispo Martin Rabago nombro6 a Garcia Ojeda como el primer parroco de su lugar
de origen, Rancho Grande, municipio de Irapuato, cargo que tuvo hasta el 2014; y
desde 2015 es vicario del templo de San José Obrero, de la colonia Esfuerzo
Obrero, del municipio de Irapuato. Actualmente, Garcia Ojeda, pertenece a la

diécesis de Irapuato®'4.

Sobre Garcia Ojeda, se puede afirmar que el resto de su trayectoria
eclesial, fue coherente con el accionar que tuvo en el SSL y en la JOC en la
diécesis leonesa. Las razones son que fue a estudiar al IDES, un centro que si
bien fue dirigido por Pierre Bigo (uno de los opositores de la T.L.), también es
cierto que en ese centro habia una disputa entre los desarrollistas (Pierre Bigo) y
los liberacionistas (T.L.)*!®. Otra razén es que conocié a Leénidas Proafio, uno de
los obispos mas comprometidos con la T.L. y quien, por ejemplo, se vio envuelto

en el incidente de Riobamba*®. Otro argumento, es que se reunié con Helder

413 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.
También se puede encontrar amplia informacion sobre las acciones y la represion del movimiento de José
Batarse en:

Concha, 1986: 155-157

De la Rosa, 1979: 101

414 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.

415 Tahar Chaouch, 2007b: 103-104

416 Concha, 1986: 147-151
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Camara que, como se ha visto, fue uno de los obispos que mas se identificaron
con la “Iglesia de los pobres” a nivel latinoamericano. Otra razén mas es que en

Torredn, se involucré en el movimiento de colonos.

En tanto, Pedro Aranda, posterior a la represion, como se leyo lineas arriba,
fue nombrado por el obispo Zarza Bernal como director de la Comision Diocesana
de Pastoral Social; también, fue director del Centro Educativo Obrero
JOLGUABER*!" (un centro paralelo al CEPOCATE*®). En 1975, fue nombrado
obispo de Tulancingo, Hidalgo, y en 2006 arzobispo de la misma ciudad, cargo
que ostentd hasta que se retiré en 2008 por razones de edad*°.

Garcia Angulo sefala que, en una ocasion fue a visitar a Pedro Aranda a
las oficinas de la diocesis de Tulancingo, sin embargo no lo encontrd, pero le dejé
un recado del que nunca recibié una respuesta*??. De hecho, Miguel Concha
menciona que el obispo Aranda (junto a otros tres obispos) le pidieron al decano
Roberto Oliveros del Seminario Regional de Tula, Hidalgo, que renunciara debido
a que lo acusaban de ensefar la T.L., asimismo elaboraron una serie de criticas
contra el Seminario (dirigido por jesuitas), al que le recomendaron que cambiara la
forma de ensefar “hacia estilos mas clasicos y aceptables”, ajenos a las
ensefianzas de la T.L.%?; Garcia Angulo, opina sobre el “cambio de ideologia” del

obispo Aranda: “Mas que cambiar su orientacion hacia la derecha, él fue victima

47 Ojeda Sanchez, 2002: 316-317

Jol-Gua-Ber, que significa “Juventud Obrera Leonesa Guadalupana Berchman”, fue una caja de ahorros, que
fue fundada en Ledn, en 1951, por el jesuita Xavier Gutiérrez Olvera. Jol son las siglas de “Juventud Obrera
Leonesa”, Gua es por la virgen de Guadalupe (ademas de que el lugar donde se cred Jol-Gua-Ber, fue en el
Santuario de Guadalupe, en Ledn), y Ber es por el santo belga San Juan Berchman (que era hijo de un
zapatero). En 1995, Jol-Gua-Ber, cambio su nombre por el de ACREMEX.

Jesus Garcia, “De Jol-Gua-Ber a Acremex”, 19 de octubre de 2014, disponible en:
http://www.am.com.mx/leon/local/de-jol-gua-ber-a-acremex-152632.html

418 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

El padre Gutiérrez Olvera, comprd un terreno en la calle Guatemala, en la cual se construyd la “Casa del
Obrero”, un centro social y de recreacion para los socios de la caja. En 1970, Gutiérrez Olvera se marchg, y
Jol-Gua-Ber quedd a cargo de la didcesis de Ledn.

Jesus Garcia, “De Jol-Gua-Ber a Acremex”, 19 de octubre de 2014, disponible en:
http://www.am.com.mx/leon/local/de-jol-gua-ber-a-acremex-152632.html

En ese momento, es cuando Pedro Aranda debié de haber sido nombrado responsable de Jol-Gua-Ber.

419 “Archbishop Pedro Aranda Diaz-Mufioz”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/baranda.html

420 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

421 Concha, 1986: 142-143
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de situaciones familiares y de la Iglesia en cuyo ambiente crecié y se formo. Por
esto considero que en la mayor parte de sus actuaciones fue victima y en pequefia

proporcién fue responsable activo™?2.

Por lo que respecta al otro actor que llegd a ser obispo, su trayectoria
contrasta con la de Pedro Aranda. Ese actor fue Jesus Clemente Alba Palacios,
cuya trayectoria como prelado comenzé en 1954, y oscilé entre ser obispo auxiliar
de San Luis Potosi*?3, obispo titular de Tehuantepec, de Amisus (Turquia) y de
Naraggara (Libia) y, al final, obispo auxiliar de Oaxaca*?4. Después de su exilié de
la didcesis leonesa, Salvador Garcia Angulo, fue contactado por Alba Palacios,
quien le escribi6 para invitarlo a que se integrara a trabajar con él, en el Seminario
Regional del Sureste (SERESURE), sin embargo, Garcia Angulo declind su
invitacién debido a que ya estaba comprometido a trabajar con Méndez Arceo en
Cuernavaca®?®. Alba Palacios encontré en la T.L. un canal en el cual enfocar sus
ideales de ayudar a los pobres. En 1969, siendo obispo de Tehuantepec, Alba
Palacios y otros prelados de la region sureste de México, fundaron el Seminario
Regional del Sureste (SERESURE), cuya sede fue la ciudad de Tehuacan,
Puebla. EI SERESURE, enclavado en una regién mayoritariamente indigena, se
caracterizo por seguir las lineas de accién gque dictaban el Concilio Vaticano Il y la
Conferencia de Medellin, con el objetivo de formar seminaristas y sacerdotes que
articularan la teoria con la practica, para que pudieran desarrollar adecuadamente
su ministerio sacerdotal en una region donde tuvo bastante arraigo la “Iglesia de
los pobres”. En 1990, el SERESURE fue clausurado por orden directa del

Vaticano?26,

422 Entrevista de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto de 2016, en Ixmiquilpan, Hidalgo.

423 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.
Entrevista de JIZO a Ana Berta Gonzalez Lopez, 5 de octubre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.

Ana Berta Gonzalez Lopez era la empleada doméstica de la familia del obispo Alba Palacios, en la ciudad de
Ledn, y conocid al prelado cuando venia a visitar a su familia, ademas de que lo cuidé el dltimo afio y medio
de su vida.

424 “Bishop José de Jesus Clemens Alba Palacios t”, disponible en:
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/balbap.html

425 Entrevistas de JIZO a Salvador Garcia Angulo, 11 de agosto y 14 de octubre de 2016, en Ixmiquilpan,
Hidalgo.

426 Mario Ordiano, “La experiencia del Seminario Regional del Sureste (SERESURE)”, 2009, disponible en:
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Su adhesion a la T.L., le trajo dificultades al obispo Alba Palacios quien, al
parecer, era victima del espionaje de la propia jerarquia catdlica, y se le acusaba
de que leia Medellin y que era un importante promotor de las Comunidades
Eclesiales de Base (CEBs), ademas de que promovia la participacién del “pueblo”
en la Ill Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, que se realizaria
en Puebla, en 1978 (es el afio que dice la fuente*?’; debido a la muerte de Juan
Pablo I, la Conferencia de Puebla se pospuso y se realizé en 1979). En 1982, Alba
Palacios era uno de “los miembros del clero politico progresista”, que eran
espiados por el gobierno federal*?®. Alba Palacios, indudablemente, se mantuvo
toda su carrera en la jerarquia eclesial, como un obispo comprometido con la

“Iglesia de los pobres”.

En lo que concierne a los actores ligados al movimiento de la JAC, la
trayectoria que tuvieron después del proceso represivo, fue similar a la que
enfrentaron los que estuvieron involucrados en la JOC. Guillermo Déavalos, como
se leyo anteriormente, dejé de ser miembro del SSL y, ademas, sufrié del exilio de
la diécesis. En 1969, €l se marchd a Monterrey, donde se refugié con su hermana
Rosa (quien era monja). En esa ciudad estuvo poco tiempo*?® debido a que,
menciona Garcia Angulo, el padre Davalos estaba alojado clandestinamente en
una casa de religiosas y por eso tenia que esconderse en un tapanco, incluso
hasta en el momento que le llevaban la comida, debido a que no contaba con

permiso del arzobispo para permanecer en la arquidiécesis de Monterrey*3,

Después, Davalos fue llamado, por el obispo Méndez Arceo y por Garcia
Angulo, para que se incorporara a trabajar en la didcesis de Cuernavaca. A
principios de los setenta, regres6 a Dolores Hidalgo donde, por intercesion del
padre Isidoro Gonzélez, el obispo Zarza lo nombré capellan del templo de Jesus

Nazareno. Durante este periodo fue a estudiar al Instituto de Pastoral

http://documents.mx/documents/ordianol.html

427 “g| diablo en la Iglesia: Espian y desacreditan a religiosos de avanzada”, en: Proceso, No. 103, 23 de
octubre de 1978, pagina 15

428 plejandro Gutiérrez, “La izquierda, siempre bajo el espionaje”, 14 de octubre de 2001, disponible en:
http://www.proceso.com.mx/302350/la-izquierda-siempre-bajo-el-espionaje

429 Rivera Pérez, et al, 2007: 18

430 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 32
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Latinoamericano (IPLA) de Ecuador, donde conoci6 a Lednidas Proafio, obispo de
Riobamba. En ese instituto permaneciéo seis meses estudiando y trabajando,
asimismo recorri0 varios paises de Sudamérica. En 1974, cuando se cred la
diocesis de Celaya, el obispo Victorino Alvarez Tena, lo llam6 para que se

incorporara a ella. Davalos fallecié el 9 de julio de 198343L,

En el caso del padre Davalos, las pruebas indican que siguié siendo
coherente con sus ideales. Asimismo, es posible afirmar que se sinti6 identificado
con la T.L., una de las razones es que en las reuniones que sigui6 teniendo con la
gente de CEDESA, les hablaba de Medellin®3?, Otra prueba es que colaboré con
Méndez Arceo, uno de los obispos mas reconocidos por haber tomado la opcién
por los pobres. Una razon mas es que estudidé en el IPLA, uno de los institutos
donde impartieron clases los primeros tedlogos de la liberaciéon33; y, finalmente,
porque tuvo vinculos con el obispo Leb6nidas Proafio que, como se ha
mencionado, fue partidario de la T.L. y, ademas, estuvo involucrado en el famoso

incidente de Riobamba (donde también se vio envuelto Méndez Arceo)*34.

Después del proceso represivo, la trayectoria del padre José Salazar,
estuvo llena de problemas debido a que, a diferencia de otros actores, carecia de
las redes de apoyo que lo ayudaran a sobrellevar de mejor manera la represion. A
Salazar lo removieron del puesto que tenia como vicario en La Grulla y, en la
década de los setenta para evitar que emprendiera acciones sociales, lo
cambiaban constantemente de templo o, en palabras de Graciela Martinez, lo
trajeron “como pelota” a Salazar, quien estuvo presente en los municipios de San
Francisco del Rincén, San Felipe y en Ledn*®. Se puede afirmar que el padre
Salazar fue el mas afectado por la represion, porque fue aislado y constantemente
vigilado, como dice Luz Maria Rivera Pérez, et al, sobre él: “Cuando intentaba

hacer algo inmediatamente lo cambiaban de parroquia; de esta manera desgastan

431 Rivera Pérez, et al, 2007: 18-19

432 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
433 Tahar Chaouch, 2007a: 441

434 Concha, 1986: 147-151

435 Rivera Pérez, et al, 2007: 28, 48, 137

Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
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y aniquilan su voluntad de cumplir su compromiso con los campesinos de esta
region”36, O, como dice Teresa Martinez: “lo acabaron moralmente”?’.
Igualmente, Graciela Martinez Delgado sefala que, Salazar termind cansado y

totalmente desanimado?38.

La dltima noticia sobre José Salazar como sacerdote es que, a finales de
1979, era parroco de la comunidad de Jalpa, municipio de San Miguel de
Allende“3, pero se retir6 porque iba a Los Angeles, Estados Unidos, a visitar a
unos familiares y a consulta médica. Su sucesor en la parroquia de Jalpa, el padre
José Luis Sauza Vega (quien habia tenido conflictos con el cura de Dolores
Hidalgo, Vidal Moreno Hernandez, quien como se vera adelante fue un sacerdote
opositor a CEDESA) dice que Salazar era de los pocos sacerdotes que
simpatizaban con el grupo de “Los Tupamaros™“° y que, también, se mostraba
critico con la actitud de Vidal Moreno Hernandez#4'. José Salazar falleci6, de

acuerdo a Isidoro Gonzalez, en 2009 o0 2010442,

En cuanto a CEDESA, a pesar de la represion logrd sobrevivir. Se puede
afirmar que, eso se debi6 al trabajo de concientizacion que se realizd, por parte
del movimiento de la JAC, entre los jovenes y de que éstos asumieron un fuerte
compromiso por mejorar la realidad**. En 1970, el equipo de CEDESA, lo
integraban: Luz Maria Rivera Pérez (la lider de la JAC a nivel regional, quien se
habia sumado a CEDESA en 1969), Teresa Martinez Delgado (ex lider jacista de
La Grulla y ex “responsable” laica de la didcesis de Leodn), Tereso Torres Campos
(quien era socio de la Caja Popular de Dolores Hidalgo) y Marcos Zufiga (ex
integrante de la Central de Servicios Sociales de Leodn), aunque éste abandond su

cargo en 1970y, entr6 en su lugar, el jacista sanfelipense Arnulfo Alvarez Barajas.

436 Rivera Pérez, et al, 2007: 48

437 Citada por Rivera Pérez, et al, 2007: 137

438 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
439 Lo cual indica que, al igual que Dévalos, se incorpord a la didcesis de Celaya.

440 Un grupo de sacerdotes de la didcesis de Celaya que llevaban a cabo acciones relacionados con la T.L.
Sauza Vega, 2013: 115-125

441 Sauza Vega, 2013: 169-171

442 Entrevista de JIZO a Isidoro Gonzalez Gonzalez, 7 de septiembre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.
443 Rivera Pérez, et al, 2007: 28-29
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En ese tiempo, CEDESA seguia contando con el apoyo de Misereor, sin
embargo tenia que enfrentar el problema de la represion y también pagar el
préstamo que les habia otorgado la Central de Servicios Sociales de Ledn, para la
adquisicion del terreno. Ademas, de que el centro tenia que cubrir otros
imprevistos como los gastos de: servicios, construccion y capacitacion. Entre las
acciones que llevo a cabo en ese tiempo CEDESA, fueron las de perforar un pozo
y destroncar el terreno. En esta Ultima accidn, participaron personas de
comunidades, tanto de Dolores Hidalgo como de San Felipe. Asimismo se
llevaban a cabo cursos para promotores de campesinos que tenian una duracion
de 45 dias, y que se realizaban en comunidades dolorenses y sanfelipenses.
Paralelamente, entre 1969 y 1972, se llevaban a cabo “Semanas Rurales” en
varias comunidades de los dos municipios ya mencionados. En esas reuniones se
daban cursos de: alfabetizacion, corte y confeccion, cocina, primeros auxilios, etc.
El objetivo principal de estos eventos era contrarrestar la represion que sufria el
movimiento y que provenia de las parroquias de Dolores Hidalgo, La Quemada

(comunidad de San Felipe) y la vicaria de La Grulla®**.

Los sacerdotes que debieron de encabezar esa represion, fueron el cura de
la parroquia principal de Dolores Hidalgo, Vidal Moreno Hernandez (quien
sustituy6 a Isidoro Gonzalez en 1972)**° que, para Graciela Martinez Delgado, fue
el primer sacerdote de la Iglesia “reaccionaria”, que llegd a esa ciudad**¢. De
hecho, para Luis Armando Garcia Ojeda, Vidal Moreno fue un férreo opositor de la
JOC y de la JAC y un simbolo del “clericalismo”, ademas de que era un sacerdote

que queria ser “el centro de todo”#4’. Igualmente, José Luis Sauza Vega, quien fue

444 Rivera Pérez, et al, 2007: 46-48

445 Entrevista de JIZO a Isidoro Gonzélez Gonzdlez, 7 de septiembre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.

En este aspecto hay una interrogante que dejan las fuentes, porque en el texto de Luz Maria Rivera Pérez, et
al, no se presenta a Isidoro Gonzéalez como un opositor al movimiento, sin embargo, la misma fuente sefiala,
como se leyd, que entre 1969 y 1972, hubo represion que provino de la parroquia de Dolores Hidalgo, de la
cual era parroco Isidoro Gonzalez, sin embargo la fuente no da indicios de que Isidoro Gonzalez fuera un
represor. Por lo que es mas probable inferir, siguiendo el relato de Graciela Martinez Delgado, que la
represion comenzé con Vidal Moreno.

446 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
Vidal Moreno, ademés, fue por un tiempo secretario del obispo de Celaya, Victorino Alvarez Tena.

Sauza Vega, 2013: 152

447 Entrevista de JIZO a Luis Armando Garcia Ojeda, 1 de septiembre de 2016, en Irapuato, Guanajuato.
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vicario de Vidal Moreno en 1979, tuvo mdultiples problemas con él, debido a que
éste tenia una forma de ejercer la pastoral de una manera bastante “tradicional™*48,
Mientras que en La Grulla, el sacerdote represor debi6é ser Ismael Ledn (sucesor
en la vicaria de José Salazar)**, quien es sefialado como alguien que traté de
acabar con todo el trabajo que se habia hecho en la década de los sesenta**°. En
lo concerniente a La Quemada, la represion fue encabezada por el cura de la
localidad, Esteban Ramirez quien, como se leyo en el capitulo anterior, tuvo una
fuerte discusion con jévenes jacistas*®l. El padre Ramirez, incluso, de acuerdo con
el testimonio de Graciela Martinez Delgado, mandaba que apedrearan las casas

donde se hospedaban los organizadores de las “Semanas Rurales™®2.

En 1970, el padre Déavalos regresé a Dolores Hidalgo y sigui6é colaborando
con CEDESA. Entre 1971 y 1972, CEDESA colabor6 con el gobierno municipal
dolorense en una campafia de alfabetizacion. Y en 1972, Graciela Martinez
Delgado se integré al equipo de CEDESA*®3, En este periodo, es cuando empezé
la construccion de las instalaciones de CEDESA. Para la construccion, el 75% de
los recursos fue aportado por Misereor y el otro 25% fue una contribucion de los
miembros de CEDESA. Paralelamente al proceso de construccion de las
instalaciones, siguio la oposicién y la represioén al movimiento, como lo muestra la
siguiente cita de Rivera Pérez, et al: “Cuando empezamos la construccion de
Cedesa fuimos acusados por un cura de comunistas, de malversar fondos, de

estar en contra de la jerarquia eclesiastica y de ser invasores de templos”4>4,

El cura que se oponia a CEDESA, era Vidal Moreno Hernandez**® quien,

ademas, envid una carta a Misereor donde denunciaba que habia malos manejos

448 Sauza Vega, 2013: 151-169

449 Entrevista de JIZO a Isidoro Gonzdlez Gonzalez, 7 de septiembre de 2016, en San Felipe, Guanajuato.

430 Rivera Pérez, et al, 2007: 136

431 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

452 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.

433 Rivera Pérez, et al, 2007: 48-50

454 Rivera Pérez, et al, 2007: 52

435 En la entrevista que me concedié Graciela Martinez Delgado, sefialé que cuando publicaron el libro de la
trayectoria de CEDESA, que en este trabajo ha sido multiplemente citado, obviaron los nombres de los
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y problemas con las personas que operaban CEDESA%®. Ante esta situacion,
Misereor detuvo el apoyo en 1972, y llevd a cabo una investigacion y una auditoria
al centro; al comprobar la fundacion alemana que las acusaciones eran
infundadas, reanudd el apoyo a CEDESA en 197647, Mientras sucedia lo de la
auditoria, ocurrié otro suceso que marcé un parteaguas en este proceso, que fue
la creacion de la diécesis de Celaya en 1973, siendo el primer obispo Victorino

Alvarez Tena*8, quien tomé posesién de su cargo en 1974459,

Volviendo a CEDESA vy lo relativo a la acusacion que les hizo Vidal Moreno
de que eran invasores de templos, fue porque el equipo de CEDESA, ocupaba
unas instalaciones anexas al templo de El Socorrito, y, de hecho, un sacerdote y
un grupo de padres de familia desalojaron al equipo de CEDESA, que logro
reinstalarse ahi gracias el apoyo del padre Davalos y del obispo Alvarez Tena. En
1977, otro sacerdote llamado Tranquilino Anaya, que se reunia con un grupo de
sinarquistas, condenaba a CEDESA en las misas y decia que en El Socorrito:
“Habia una cueva de ladrones y secuestradores” e, incluso, en alguna ocasion él y
sus seguidores estuvieron a punto de “linchar” al equipo de CEDESA, situacion
que no ocurrié debido a la mediacién del padre Davalos*®°. Incluso, Graciela
Martinez Delgado sefiala que el padre Anaya cuando se encontraba con ella no la
saludaba y que, incluso, una vez escupié al piso*®l. Otro férreo opositor de
CEDESA era el padre Javier Natera, quien era vicario de la parroquia principal de
Dolores Hidalgo, y a quien José Luis Sauza Vega (quien fue su compafero en
1979) defini6 como un “fiel seguidor” del cura Vidal Moreno“6?, opinién que es

compartida por Graciela Martinez Delgado?62,

sacerdotes opositores (Vidal Moreno Hernandez, Tranquilino Anaya y Javier Natera), para evitar meterse en
problemas.

436 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
457 Rivera Pérez, et al, 2007: 53

438 Rivera Pérez, et al, 2007: 18

459 “Diocese of Celaya”, disponible en:

http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dcela.html

460 Rivera Pérez, et al, 53

461 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
462 Sauza Vega, 2013: 154

463 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.
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Los intentos realizados por desprestigiar a CEDESA, y que fueron lideradas
por el padre Vidal Moreno, no fructificaron, debido a que el obispo de Celaya
Victorino Alvarez Tena escuchd a los dirigentes de CEDESA vy les dio la razon*64,
Asimismo, CEDESA comenzé a vincularse con organizaciones de la diécesis de
Celaya, como lo fue con la Comunidad Eclesial de Base de la parroquia de San
Bartolo Agua Caliente, municipio de Apaseo el Alto, que dirigian los padres:
Rogelio Segundo, Eusebio Hernandez y Jeronimo Cabrera Mufioz Ledo (con éste
ultimo siguen teniendo vinculos)?*%®. Igualmente, hubo colaboracién entre CEDESA
y el padre José Luis Sauza Vega (quien fue vicario de Vidal Moreno en 1979, con
quien tuvo muchos enfrentamientos por las acciones que llevé a cabo)*¢®, aunque
sobre Sauza Vega, Graciela Martinez Delgado sefala que no eran muy claros sus

objetivos y que era “muy radical™*®’.

Finalmente, en septiembre de 1979, las instalaciones de CEDESA fueron
terminadas y el equipo dirigente abandon6é EI Socorrito, para instalarse
definitivamente en las nuevas instalaciones*®8, A partir de este suceso, CEDESA
adquiere una cierta autonomia y deja de tener vinculos con la jerarquia de la
Iglesia Catodlica, aunque sigue relaciondndose con movimientos catolicos
internacionales y continlia recibiendo ayuda de Misereor*®®, CEDESA, es un caso
bastante peculiar debido a que es una organizacidn que sigue vigente en la
actualidad y en la cual se han canalizado y han encontrado soluciones, muchas de

las demandas que la JAC formulaba en los afos sesenta.

En cuanto al movimiento jacista en San Felipe, todavia en 1970, su principal
lider, Leonardo Gomez Fraile, acudié al Tercer Encuentro Regional de la JAC,
realizado en Soriano, Querétaro, donde, por cierto, estuvo presente Joao Schio*’°,

Sin embargo, a diferencia de lo que sucedié en el municipio de Dolores Hidalgo,

464 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.

465 Rivera Pérez, et al, 2007: 54-55

466 Sauza Vega, 2013: 157-158, 166

467 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.

468 Rivera Pérez, et al, 2007: 53

469 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.

470 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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donde CEDESA se convirtio en el canal de accion de las demandas jacistas, en el
municipio de San Felipe los actores de la JAC y sus demandas fueron diluyéndose
paulatinamente. Una razén de eso, fue que muchos de los jovenes jacistas
sanfelipenses se desanimaron después del proceso represivo, como también
sucedid con algunos de Dolores Hidalgo (uno de ellos fue Eleazar “El Chato”

Rodriguez, de La Grulla)*"L.

Leonardo Gomez Fraile dejo de participar en la JAC en 1970 o 1971. Poco
a poco, las “secciones” jacistas fueron desapareciendo y las acciones que habian
llevado a cabo quedaron en el olvido. El contacto entre los lideres de las diferentes
comunidades se fue perdiendo, algunos de ellos emigraron a Estados Unidos*’2.
Arnulfo Alvarez Barajas (de La Estancia del Cubo) fue el tinico joven sanfelipense
que se sumd@, en 1970, al equipo ejecutivo de CEDESA?*" pero fue por un breve
periodo, no se detalla en la fuente cuanto durd, pero en 1973, ya no se le
menciona como miembro de la dirigencia de CEDESA*’4. En lo relativo a Leonardo
Gbomez Fraile, después de abandonar la JAC, trabajé en varios programas del
gobierno y, por un tiempo, colaboré con Salvador Garcia Angulo en la asociacion
civil SEDAC, en Ixmiquilpan, Hidalgo. Asimismo, en 1972, se uni6 al grupo de
personas de su comunidad (El Coecillo) que solicitaban el reparto de tierras, que

finalmente lograron y formaron el ejido El Aguaje Sur, en San Felipe>.

Otro factor mas que provocé el debilitamiento de la JAC en San Felipe, fue
la creacion de la diocesis de Celaya, en 1973. Dolores Hidalgo y por lo tanto
CEDESA, quedaron dentro de dicha diocesis, mientras que San Felipe sigui6
perteneciendo a la de Leon, lo que significo aun mas la pérdida de contacto entre
los grupos jacistas, tanto dolorenses como sanfelipenses. Todos los factores
mencionados, provocaron que el movimiento jacista en San Felipe y sus acciones,

guedaran practicamente en el olvido. Asimismo, muchos de los lideres y miembros

471 Entrevista de JIZO a Graciela Martinez Delgado, 18 de mayo de 2016, en Dolores Hidalgo, Guanajuato.

472 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

473 Rivera Pérez, et al, 2007: 28, 46

474 Rivera Pérez, et al, 2007: 50

475 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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de la JAC, que fueron el motor principal del movimiento, también quedaron en el

anonimato.
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Conclusiones

El tema que se ha revisado en esta investigacion es, sin duda, de gran valor para
comprender mejor la historia reciente de la religion catdlica en la diocesis de Leodn.
Como se pudo leer, la lucha que emprendieron la JOC y la JAC en la década de
los sesenta, con la coordinacion y el apoyo del SSL, tuvo repercusion entre un
sector minoritario de los catolicos de la diécesis leonesa. El gran valor que tuvo
esa lucha, a la que en este trabajo se le ha dado el nombre de la “Iglesia de los
pobres”, fue que, precisamente, su principal objetivo fue ayudar a que los pobres,
obreros o campesinos, analizaran su realidad y que tomaran consciencia de que
ellos mismos podian ser los agentes que llevaran a cabo la lucha por liberarse de
la situacion de marginaciéon en la que vivian. Pero este trabajo demostré que esta
“Iglesia de los pobres” que enfrentd y quiso terminar con la pobreza, la injusticia y
la desigualdad social a través de su compromiso con los pobres y su practica
liberadora del método ver-juzgar-actuar, se topd con problemas estructurales tanto
de la Iglesia como de la organizacibn econdmica y politica en México y en

Guanajuato.

Quienes sentaron las bases de esa lucha fueron, indudablemente, el obispo
Martin del Campo y el padre Jesus Clemente Alba Palacios. De ambos se ha
estudiado y se ha escrito poco; el papel que desempeiiaron en esta lucha ha sido
ignorado o subestimado; y, de hecho, lo mismo sucede con su carrera eclesiastica
en general. Importante fue la influencia que tuvo, como rector del Seminario, Alba
Palacios sobre dos actores principales de este proceso como lo fueron Salvador
Garcia Angulo y Guillermo Déavalos Garcia, a quienes envié a estudiar a Roma
(con la anuencia de Martin del Campo). La estancia en Roma fue, como se vio,
crucial para Garcia Angulo y Davalos Garcia. Asi como también fue importante el
periodo como obispo de Ledn, de Martin del Campo, quien se distinguio por su
rechazo a la manera tradicional de aplicar la Doctrina Social y quien se sentia
entusiasmado por el “despertar” y las acciones que emprendian, tanto la JOC
como la JAC, que eran parte ya de una Doctrina Social radicalizada. Tanto Alba
Palacios como Martin del Campo, se distinguieron toda su carrera como jerarcas
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catélicos, por estar comprometidos con la lucha por mejorar las condiciones de

vida de sus feligreses.

Un aspecto importante es la extraccion social de los sacerdotes que
impulsaron la “Iglesia de los pobres”. La situacion (o extraccion) de clase de todos
ellos es fundamental. La mayoria, fueron de familias de clase media alta o alta,
tuvieron una excelente educacion y apoyo permanente de sus familias en toda su
carrera eclesiastica. Es interesante que con los estudios y sus reflexiones, hayan
concluido que su mision en la Iglesia Catdlica era desarrollar un ministerio
sacerdotal centrado en ayudar a los pobres. A diferencia de lo que podriamos
pensar, que fueran clérigos que hubieran sufrido penurias econémicas, casi todos
ellos, aun siendo de posicion acomodada, se comprometieron por los pobres, en
un afan de transformar la iglesia y las estructuras para que hubiera mayor justicia

social.

En cuanto a las acciones que emprendio la JOC y el SSL, se puede afirmar
que la mayoria se canalizaron en dos vertientes: una fue en la vinculaciéon que
tuvo con el FAT, a través del cual se buscé conseguir mejores condiciones
laborales para los obreros del calzado de la ciudad de Leo6n. La otra vertiente fue
en el CEPOCATE, donde se buscé que los jovenes tuvieran un lugar en el cual
aprendieran un oficio que les sirviera para sobrevivir y desenvolverse en su vida.
Dicho centro, se puede considerar un simbolo en la lucha contra la pobreza;
asimismo, significativo es que en su inauguracion haya estado presente el

cardenal Joseph-Léon Cardijn.

En las acciones que emprendié la JOC y el SSL, vital fue el padre Salvador
Garcia Angulo quien, como maximo responsable del SSL y de la JOC, fue la
piedra angular de la “Iglesia de los pobres”. Su compromiso por llevar a cabo una
pastoral que estaba enfocada en la realidad y en la practica, es destacable. Los
conocimientos que habia adquirido en el Seminario de Ledn y en Roma, no
solamente le fueron utiles para elaborar discursos y sermones, sino que los puso

en practica para aliviar y cambiar la realidad de marginaciéon de los obreros y
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personas necesitadas de la diocesis de Leodn. Es decir, no se conform6 con una

pastoral “tradicional” o, como él dice, con la “esterilidad de lo abstracto™ 6.

También clave en la JOC y el SSL, fue el padre Luis Armando Garcia
Ojeda. Para él, la etapa que colabor6 en ambas organizaciones fue vital para el
resto de su trayectoria, porque con el contacto que tuvo con los jévenes obreros
pudo dejar a un lado el “clericalismo” y se enfocé en llevar a cabo un ministerio
sacerdotal enfocado en la concientizacion de las personas y en la busqueda de

soluciones a la marginacién y pobreza de sus feligreses*’”.

Igual importancia, tuvieron los joévenes integrantes de la JOC, tanto lideres
como “militantes”, quienes fueron el motor principal de dicha organizacién. Digno
de remarcar, es que todos ellos hayan participado en un movimiento que buscaba
cambiar la realidad de marginacion e injusticia que predominada en la época. En
algunos casos, la participacion de los jovenes no se limit6 a “acompanar’ o a
“seguir” las érdenes de la jerarquia, sino que asumieron una postura de iniciar por

Su cuenta proyectos y acciones que consideraban beneficiosos para ellos.

En cuanto a Guillermo Davalos Garcia, su papel como encargado de la
pastoral rural del SSL, fue determinante en el impulso y desarrollo de opciones
organizativas de los campesinos que les permitiera luchar y trabajar por una vida
mas justa, digna, tanto en lo econédmico como en lo social. Su principal aporte fue
haber establecido la JAC en la didcesis. Su preocupacion por las personas mas
desfavorecidas fue una constante en su trayectoria sacerdotal. Al igual que los
otros dos integrantes del SSL, Davalos se caracterizd por ser un sacerdote que le
dio prioridad a la practica sobre la teoria. Sus ideas, se ven reflejados en

CEDESA, que fue su mayor legado.

476 Garcia Angulo y Cardenas Zacarias, S/F: 31

477 El autor de esta tesis, el 1 de septiembre de 2016, antes de entrevistar al padre Luis Armando Garcia
Ojeda, recibid la invitacion de éste para asistir a la celebracion del cumpleafios del obispo de Irapuato. La
celebracidn se llevd a cabo en el Seminario Diocesano de Irapuato, un suceso anecdodtico es que habian
aproximadamente cien autos estacionados (la mayor parte pertenecientes a los sacerdotes de la didcesis),
siendo el vehiculo de Garcia Ojeda, junto con otro, los mas sencillos y econdmicos que habian en ese lugar.
Una muestra clara de que hasta el dia de hoy, Garcia Ojeda, con su austeridad, sigue siendo fiel a sus
ideales.
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Precisamente CEDESA, es la mayor muestra del trabajo de la JAC en la
region. Varios factores permitieron que CEDESA continuara vigente hasta la
actualidad. El primero es el invaluable esfuerzo y talento que le brindaron Luz
Maria Rivera Pérez, Teresa Martinez Delgado y Graciela Martinez Delgado. Las
tres fueron jovenes jacistas que se prepararon como militantes y promotoras para
mantener el trabajo con los campesinos organizados; en esta labor cotidiana
durante muchos afios obtuvieron las bases que marcarian el rumbo de sus vidas.
Pero primordial fue el accionar que desarroll6 Teresa Martinez Delgado, quien fue
la “responsable” laica de la JAC en la diocesis de Ledn y que, por lo tanto, fue la

promotora de la JAC en la region.

También importantes, fueron los sacerdotes que apoyaron la labor del
padre Davalos y de la JAC. El ejemplo més claro de ellos, fue José Salazar, quien
era un sacerdote que, por iniciativa propia, comenz6 a analizar la realidad y a
buscar soluciones a los complejos problemas de la region. Otro ejemplo fue el
cura de San Felipe, Francisco Javier Martinez, quien fue un gran impulsor de la
JAC y de la lucha contra la pobreza en la region. A ellos dos, se suman otros
sacerdotes que han quedado, lastimosamente, en el anonimato y que también
fueron piezas importantes en las acciones jacistas, tanto en Dolores Hidalgo como
en San Felipe. La gran importancia del papel que desempefiaron ellos, es que, a
diferencia de otros sacerdotes, ellos asumieron el compromiso de buscar
soluciones a la realidad de marginacion y pobreza que existian en los diferentes
lugares en los cuales les toco desarrollar su ministerio sacerdotal. Los motivos que
los llevaron a asumir ese compromiso son el contexto social de sus parroquias y
vicarias y, también, la sensibilidad que cada uno de ellos contaba para

comprender y solidarizarse con los problemas que afectaban a sus feligreses.

El aporte de laicos, tanto dolorenses como sanfelipenses, también fue clave
en el desarrollo de la JAC. Todo el esfuerzo y la participacion de esos jovenes
campesinos, fue de gran valia para la JAC. Importante es resaltar que dicha
participacion se dio en dos municipios con una amplia extension territorial y donde,

en consecuencia, las vias de comunicaciéon eran deficientes, a pesar de eso es
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notable la expansion de grupos jacistas en la region. Esto se debid, en gran parte,
al esfuerzo y empefio de los jévenes campesinos jacistas. Vital fue el papel que
desempend Leonardo Goémez Fraile, como “responsable” diocesano de la JAC;
pero también importante fue el aporte de cada uno de los lideres y “militantes” de
las diferentes “secciones” de la JAC, de algunos se saben sus nombres,
completos o incompletos, pero la mayoria quedaron en el anonimato. Sin
embargo, cada uno de ellos jugé un rol vital en la expansion y en las acciones de
la JAC y, seguramente, su estancia en dicha organizacion dejé una profunda
huella en ellos, como lo hizo con Leonardo Gomez, quien dice que su experiencia

como lider jacista fue: “Un aprendizaje muy bonito™"8,

De manera general, la lucha contra la marginacién en la diécesis de Leon
(tanto de la JOC como de la JAC) se puede catalogar como un proceso unico vy,
hasta ahora, irrepetible en la historia de dicha diocesis. Todas las caracteristicas
del movimiento son dignas de hacer mencion. El primer aspecto a resaltar es que
se tratd de un proceso que naci6 como parte de la Doctrina Social, pero que
pronto se diferencié de la manera “tradicional” como se aplicaba dicha doctrina,
para adoptar formas diferentes y mas profundas de tratar la “cuestion social”. Este
es el primer elemento que hizo a este movimiento diferente, el hecho de practicar
una Doctrina Social que tiene muchas de las caracteristicas que recogieron
eventos contemporaneos como el Concilio Vaticano Il y la Conferencia de
Medellin, asi como la Teologia de la Liberacion.

Otra caracteristica importante es que se conjugaron varios factores como la
consciencia social de los sacerdotes, la predisposicion de los laicos para participar
en el movimiento, el contexto (tanto urbano como rural) donde imperaba una
realidad de pobreza y marginacion, asi como también el hecho de que a nivel
nacional e internacional se estaban desarrollando movimientos similares. Todos
esos factores son los que provocaron que la JOC y la JAC tuvieran amplia

repercusion en algunos lugares de la diécesis de Ledn.

478 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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Otro aspecto relevante de la “Iglesia de los pobres en la diécesis de Leon”,
fue que la fuente principal en la que basaban sus acciones, eran los textos
biblicos, en especial el Evangelio, y las enciclicas sociales. Ese aspecto es
notable, porque la JOC y la JAC fundamentaban el analisis de la realidad, que
hacian en pequefios grupos, en dichos textos con el método ver-juzgar-actuar.
Para este movimiento, la Biblia era el texto en el que podian encontrar la
inspiracion para encontrar las respuestas a la realidad que los aquejaba. Por eso,
ante los ataques que recibieron de la Iglesia “reaccionaria”, ellos argumentaban
gue estaban siendo fieles a lo que establecian los textos biblicos y las enciclicas

sociales.

Precisamente, en lo que respecta al sector de la Iglesia represora o
‘reaccionaria”, los argumentos y acciones que esgrimieron en contra de la “Iglesia
de los pobres”, son respetables y validos, desde una perspectiva diferente en la
cual lo social, la situacion de pobreza e injusticia, no le toca a la Iglesia resolverla,
y en cuanto que para ellos los actores del SSL, JOC y JAC, malinterpretaron la
Biblia, las enciclicas sociales, la Doctrina Social, el contexto y la realidad. Sin
embargo, siempre quedara la duda de qué habrian hecho todos esos clérigos
represores, desde el obispo Zarza Bernal hasta el mas “humilde” de los vicarios (e
incluso un laico opositor al movimiento como Federico Mligemburg) si, en lugar del
puesto y el lugar en el que se desempeiiaban, les hubiese tocado desarrollar su
ministerio sacerdotal en la mas humilde las parroquias o vicarias ¢como hubiesen
reaccionado? habrian llevado a cabo las mismas acciones que los actores de la
“Iglesia de los pobres” o, lo que es mas probable, hubiesen permanecido
indiferentes al sufrimiento de la gente. Incluso, se les podria hacer una pregunta
aun mas radical ¢,qué hubiesen hecho ellos? si en lugar de obispos o0 sacerdotes,
hubiesen sido obreros y campesinos cuyos derechos civiles y laborales no les
fuesen respetados, se resignarian al sufrimiento diario de ellos y de sus familias o
buscarian soluciones a sus problemas; acaso dirian que la religion catodlica
solamente es para lo “espiritual” o interpretarian la Biblia y las enciclicas sociales,
como lo hicieron los sacerdotes y laicos que participaron en la “Iglesia de los

pobres en la diécesis de Ledn” y que ellos tanto condenaron.
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En cambio, la “Iglesia de los pobres en la di6cesis de Ledn”, aunque poco
difundida, tiene elementos que son dificiles de igualar. Uno de ellos, es que su
existencia contradice un prejuicio, bastante extendido entre la opinion publica, que
sefala a la diocesis de Ledn como una de las mas “conservadoras” del pais. Sin
embargo, como se demostré anteriormente, ese “conservadurismo” llegd con el
obispo poblano Zarza Bernal. La “Iglesia de los pobres” demuestra que, al menos
un sector del clero leonés, tenia un profundo sentido de lo “social” y que se
preocupaban por el bienestar de sus feligreses. Lamentablemente, dicho sector de
clérigos comprometidos, se vio opacado por la mayoria del clero leonés que
Guillermo Déavalos describe (parafraseando un texto biblico) como: “Acomodaticios

y burgueses vendidos por un plato de lentejas™7°.

Otro aspecto importante de la “Iglesia de los pobres en la di6cesis de Lebn”,
fue que en ella participaron actores de diversos origenes. En dicho movimiento se
vieron inmiscuidos, desde sacerdotes que estudiaron y se ordenaron en Roma,
como Salvador Garcia Angulo y Guillermo Davalos Garcia, hasta laicos que tenian
escasos estudios, como Teresa Martinez Delgado (quien estudié hasta tercer afio
de primaria)*®%; y Leonardo Gémez Fraile (quien nunca fue a la escuela y aprendié
a leer y escribir de forma autodidacta)*®'. Ademas, en la JOC y la JAC se dio un
ambiente de igualdad, donde participaron, como se leyd, tanto mujeres como
hombres. Todo ese ambiente de igualdad se debi6 al profundo sentido del respeto
mutuo que tenian cada uno de los integrantes, por ejemplo, para el lider jacista
Leonardo Gémez Fraile lo mas importante en el movimiento era la “confianza” que
se depositaba en cada miembro y dice que: “No importaba la categoria, no

importaba el nivel académico”82,

Por todas las razones anteriores, el movimiento de la “Iglesia de los pobres

en la didcesis de Ledn”, fue anico y, hasta hoy, ha sido irrepetible, dentro de esa

479 Citado por Rivera Pérez, et al, 2007: 17

480 Rivera Pérez, et al, 2007: 29

481 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.

482 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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diécesis. Fue un intento de que el catolicismo conociera la realidad y buscara
soluciones a los problemas de esa realidad. Fue un movimiento donde se le dio
prioridad a la practica y a lo concreto. Sin embargo, fue victima de una represion
extrema, tanto en una ciudad tan conocida y, ademas, sede diocesana como
Ledn, como en comunidades tan apartadas como Capetillo (San Felipe). Ese
proceso represivo provoco la nulificacidn del proyecto de la “Iglesia de los pobres”.
Hasta ahora, no ha habido ningun intento por hacer un movimiento con
caracteristicas y fines similares. Al respecto, el exlider jacista Leonardo Gémez

Fraile dice:

Me desespera ver la actitud de la Iglesia, todo contrario a lo que pide el Papa
Francisco. Por ejemplo [...] el Papa Francisco dice necesitamos una Iglesia
viva, actuante, una Iglesia arménica; y como que todas son palabras que se
lleva el viento, no cuaja en los hechos, en la practica; les entra por un lado y
les sale por otro.48

Al final, el intento de hacer una “lglesia de los pobres en la diocesis de
Ledn”, no fructificd, aunque después en la década de los setenta hubo otros
intentos que fueron conocidos como T.L. pero ni siquiera se presentaban como
continuacion de la Iglesia que aqui estudiamos. Lamentablemente, al final impero
la interpretacién de la Iglesia represora, que sostenia que la religion catélica no
tiene por qué inmiscuirse en asuntos politicos, sociales y “temporales” y que
solamente debe aliviar lo “espiritual”. A pesar de ello, las propuestas y acciones de

los miembros de la JOC y de la JAC, siguen teniendo vigencia en la actualidad.

El principal objetivo de esta tesis es dar cuenta del movimiento de la “Iglesia
de los pobres en la diocesis de Ledn” que tuvo, como elemento méas valioso, la
busqueda de la justicia social a través de los preceptos catélicos. Considero que
este primer acercamiento al complejo proceso de génesis y desarrollo de dicho
movimiento, estd mas centrado, necesariamente en todo lo que desde la didcesis
de Ledén se impulsé y desde los sacerdotes o lideres de las diferentes
organizaciones que lo hicieron posible. Por falta de posibilidades reales de

consultar el archivo diocesano y la ausencia de material en archivos

483 Entrevista de JIZO a J. Leonardo Gémez Fraile, 14 de septiembre de 2016, en El Aguaje Sur, municipio de
San Felipe, Guanajuato.
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gubernamentales, no fue posible resolver todas las interrogantes planteadas. Este
trabajo abre algunas puertas para realizar otros estudios que tengan que ver con
el tema con algunos de los aspectos mencionados aqui; sienta las bases para que
otras investigaciones profundicen en estos aspectos que son muy importantes,
pero que no podrian estudiarse sin hacer primero esta aproximacion que permite
ubicar las experiencias de catolicos comprometidos como centros de capacitacion,
cooperativas, asociaciones, talleres, y organizaciones campesinas, que existieron

en los anos sesenta en la dibcesis de Ledn.
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