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Y si miramos hacia atras, donde fuimos a empezar
y encontramos los antiguos que formaron un lugar
pero un buen dia se marcharon y aprendimos a decir:
grandes fueron los viajeros que cruzaron por aqui.

(...

Y si ellos miran hacia atras, de lo que les toca empezar

v nos hallan a nosotros que formamos un lugar,

que un buen dia nos marcharemos y tal vez podran decir:

grandes fueron los viajeros que cruzaron...

grandes fueron los viajeros que cruzaron...

‘en verdad, que fueron grandes los viajeros que cruzaron por aqui!
i

Fernando Delgadillo, Hoy es un buen dia.

Para Lola y Luis, y muchos otros, quiénes fueron antes de mi
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Notas informales: los agradecimientos

Cuando se revisen las paginas que suceden a estas notas, el lector se percatara de
la curiosa divisiéon en que se encuentra el texto. A groso modo, las cuatro grandes
divisiones que presento son: estas palabras, el texto resultado de la investigacion,

las conclusiones y los agregados, formalmente llamados apéndice.

Permitaseme defender la ausencia de capitulos, tan socorridos en los textos
académicos como en los narrativos. Mi objetivo es que el lector pueda escuchar mi
voz, la cual no adquiere un tono auténtico dividiéndose en capitulos; también, la
ausencia de éstos, me parece, permite que el texto se perciba como una sola pieza,
una verdadera narraciéon que, espero, lleve al lector en un recorrido con subidas y
bajadas, vueltas y retornos... desde un punto al otro, como me sucedié en el
transcurso de la investigacion y redaccion de esta tesis. El trabajo de un historiador,
precisamente, es relatar una historia haciendo un analisis de ésta desde una teoria
y metodologia que permita un entendimiento de los procesos mas alla de un factor
dado; para el caso particular que nos atafie, la historia que pretendo contarles
prescinde de capitulos porque asi fluye en una narrativa que mejor le corresponde.
La omisién de una division en capitulos no significa menos rigor académico, sino

precisamente el apego a éste y no a una rigidez que podria socavar la narrativa.

Estas escasas paginas son resultado de casi tres afios de trabajo que, he de admitir,
no siempre fue el mas constante, sin embargo, también me distraje siguiendo
muchos caminos que dejé debido a que no abonaban al discurso final que presento.
Lei mucho para unas cuantas frases, me arranqué el cabello por encontrar escasos
datos y tengo canas de tratar de procesar un poco de informacioén. Por todo ello,
aqui esta la prueba que durante estos afios aprendi a leer y escribir algo
remotamente académico, que espero sea el comienzo de una nueva etapa en mi

formacion académica.



Antes de proseguir, quiero darle las mas profundas gracias a todos quienes
estuvieron conmigo durante este viaje. A mi directora de tesis, la Dra. Maria
Guevara Sanginés, por su infinita paciencia con mis borradores y frustraciones, por
sus consejos y amonestaciones que al final me presionaron a escribir; ademas por
permitirme quedarme con sus libros por afios mientras los relefa. La fe que puso
en mi capacidad de analisis y su insistencia en que me asumiera como historiadora
resultaron en una confianza para levantar la mano y ponetles voz a mis propuestas,
animandome con que ser estudiante de licenciatura no es impedimento para pensar

por uno mismo.

A mis papas, Lolita y Luis, porque ellos son los patrocinadores de todo lo que
hago, ademas de su apoyo econémico, también su apoyo moral, hasta fisico cuando
necesite de un hombro dénde llorar mi estrés. Gracias a mi papa, ¢l hizo entrega
de su tiempo para ayudarme en la edicion de mi trabajo por eso éste culminé como
lo fui sofiando, no hubo idea por inalcanzable o complicada que propusiera que €l
no estuviera dispuesto a hacerla realidad. Gracias a mi mama, que hizo las cuentas
y los reajustes a la economia familiar para que pudiéramos hacer mis viajes de
trabajo de campo, ella sacrificé su comodidad, aguanto mis cambios de humor y
busco interesarse en mi investigacion para estar ahi, junto a mi. Gracias a mis
hermanos, porque sacrificaron sus vacaciones para ir a mis viajes de trabajo de
campo, les agradezco las horas y horas de carretera en que me escucharon procesar
la informacion en voz alta, también porque me dejaron acaparar la conversacion
en demasiadas ocasiones hasta el punto de que muchas veces la tnica que hablo

en la mesa o en la carretera fui yo.

A mi tio Otilio, dado que ¢l fue quién me llevo a conocer el templo de Tupataro,
ademas de acompafiarnos a explorar las regiones tarascas y sus artesonados. A mi

primo Angel quién es responsable por las fotografias del artesonado. A todos mis



primos y tios, por su paciencia infinita, asi como su interés por el desarrollo de esta
investigacion. Toda mi familia tuvo que soportar durante anos que mi tema de
conversacion girase en torno a templos, arquitectura, arte, iconografia y

evangelizacion...

También debo incluir a mis amigos. L.a mayoria solo podian suspirar de tantas y
tantas veces que expresé mis frustraciones, los topes del camino, as{ como los
bloqueos mentales que llegué a atravesar; gracias por estar ah{ y escuchar por
enésima ocasion lo mismo respecto de mi tesis. Gracias por no mencionar que ya

casi acababa la tesis durante meses.

Al seminario de Historia Virreinal. Sin duda que mis mejores espectaculos de
comedia los presenté frente de ellos, cuando exponia mis avances de investigacion.
Gracias por sus opiniones, consejos y discusiones; espero puedan verlos reflejados

en esto que presento ya que, sin duda, enriquecieron mis ideas.

Quiero que estas palabras queden como testigo. Durante mis estudios de
licenciatura falleci6 mi abuelo paterno, Luis, y casi al finalizar la tesis murié mi

abuela materna, I .o/a, a ellos quiero dedicar esta tesis.

Si alguien despertd el interés por el pasado fueron ellos, con sus historias y
anécdotas inspiraron mi curiosidad hasta que no hubo vuelta atras: ahora tengo la
mania de querer entender qué, cémo, cuando, dénde, quiénes y porqué todo el
tiempo...Las dltimas palabras que me dedicé mi abuelito fueron: deja a los muertos

descansar en paz.

Creo, por fin, entender el significado profundo de sus palabras: entiende tu pasado,
acéptalo viviendo tu presente y mira hacia el futuro. Muchos pensaran que esta
tesis no tiene relacién con mi terrufio, empero, tal vez no saben que, literalmente,

lo primero que pude observar al estrenar lentes fue el costado de la Catedral



Metropolitana de Ledn, después de vivir toda mi vida con un defecto visual sin
saberlo; desde ese momento he tenido una fascinacién por la arquitectura barroca
como pocas cosas. También fue abono la religion catdlica que profesa mi familia y
el esfuerzo que he hecho por entenderla, ademas de que las imagenes en los

templos me han absorbido desde que tengo memoria.

Ciertamente esta tesis no habla sobre Le6n o Guanajuato, pero si trata sobre cosas
que son cercanas a mi, que de hecho han dejado huella en mi ser y de las cuales no
puedo ni quiero rehuir. En cierto sentido, mi terrufio intelectual se ve reflejado en
este trabajo, comprobando una vez mas que la subjetividad del historiador es
fuente de su trabajo profesional y que el reto esta en pasar del romanticismo del
discurso personal -como lo son estas notas- al esfuerzo por objetividad que implica

el discurso académico.

Desde que a los cinco afios mi maestra de primaria pregunté qué queria al ser
grande, respondi historiadora, sin saber lo que ello me implicaria; y, aunque coqueteé
con otras posibilidades profesionales, por los imponderables de la vida, terminé en
mi primera respuesta. El anhelo de convertirme en historiadora esta a 20 afos de
distancia y la posibilidad de serlo en el ahora, asi que prosigamos, como se dice
coloquialmente a /o gue nos truje, que en este caso es una expresion doblemente
adecuada, pues la historia en la madera del artesonado de Tupataro cruje con el

peso de los afios, que es a lo que los traje.



Notas Introductorias

Con la llegada, en 1523 de tres y en 1524 de doce frailes franciscanos, comienza lo
que Robert Ricard llama la conquista espiritual de la Nueva Espafia —nombre y
tema de su obra homoénima-, estos misioneros rapidamente se dispersaron por los
nuevos territorios de la corona de Castilla, con el fin de cristianizar a las naciones

naturales del Nuevo Mundo.

Pronto, para 1525, los franciscanos llegaron a los territorios tarascos; es decir, al
sur del actual estado de Guanajuato y al norte de Michoacin': principalmente a la
zona lacustre de Patzcuaro. Para 1536 se erigio el obispado de Michoacan, cuyo
primer obispo fue don Vasco de Quiroga; en el ambito regular ya estaba establecida
la custodia de Michoacan, perteneciente a la provincia franciscana del Santo
Evangelio (1535) y, un afo después de la institucién del obispado, en 1537, se
fundé el primer convento agustino en Tiripetio®. En doce afios, el antiguo dominio
tarasco’ se convirtié en lugar de residencia y evangelizacién de, cuando menos, dos
6rdenes mendicantes ademas del clero secular, todos con templos, conventos y
visitas en las zonas actualmente denominadas como la region lacustre, la cafiada de

los once pueblos, la meseta tarasca y la ciénega de Zacapu.

En medio de un triangulo formado por Patzcuaro, que se convirti6 en la sede del
obispado, Tzintzuntzan, la ciudad principal del dominio tarasco; y Tiripetio, primer
colegio de estudios superiores agustino; se encuentra un pequefio poblado llamado
Tupataro que, segun Jeronimo de Alcala en su Relacidn de Michoacan (2000), ya existia

como asentamiento tarasco previo a la conquista espanola.

! (Relacion...en Guzméan, 2010: 66)
2 (Basalenque en Guzman, 2010: 71)

3 En este trabajo mencionaremos los naturales de estos territorios bajo el nombre de tarascos, pues con esta denominacion
los hemos encontrado en la documentacion de la época.



Entre los techos de teja de Tupataro, se levanta -hoy- un templo dedicado a
Santiago Apostol; cuya planta arquitectonica abarca, ademas, del inmueble ya
mencionado, un atrio, una casa y un huerto, toda bardeada por un muro sencillo,
donde la entrada es aquella correspondiente al atrio. El exterior del templo es tan
sencillo y austero —con tejas de barro- que podria no llamar la atenciéon de muchos.
Este templo es el objeto de estudio de este trabajo; y, debido a que es una
construcciéon religiosa la que nos atrae, cabe sefalar que, en tanto a su
administracion religiosa, Tupataro fue visita de la doctrina emanada del convento

agustino de Tiripetio.

Una vez que se entra en el edificio se observa un techo de madera en forma de
artesonado, completamente pintado. Las imagenes que ahi figuran se encuentran

divididas en tres paneles: uno central y dos laterales.

En el panel central, las pinturas reflejan escenas de la vida de Jests y Maria. Estas
no aparecen en orden cronolégico, aunque en la primera mitad se aprecian aquellas
cuyo personaje principal es la Virgen Marfa y en la segunda fraccion las cuales en

que Jesus juega el papel central.

Ambos paneles laterales estan divididos en cuadros, siendo un total de 33; cada
i i d angel i loin simbol i i0*, ¢
uno tiene una imagen de un angel que sostiene algin simbolo pasionario®, éste

difiere en cada cuadro; ademas en la parte del coro hay una pintura de santa Cecilia.

Este templo esta resguardado por el Instituto Nacional de Antropologia e Historia
(INAH), empero los custodios son personas locales. Cuando se visita el templo, la

explicacion dada senala que las pinturas centrales corresponden a los misterios del

4 Signos cuya referencia se encuentra en los pasajes, especialmente biblicos, que relatan el proceso judicial, sentencia y
muerte de Jests



rosario; sin embargo, basta un vistazo a cualquier libro de oraciones catdlicas para

percatarse que esta interpretacion carece de coherencia con las imagenes.

Después de una detenida observacion, saltan otros arrebatos iconograficos: en una
de las pinturas del panel central aparece la figura de un sacerdote secular, una sandia
en la imagen correspondiente a la Ultima Cena, algunas sandias en los tableros
pintados sobre las vigas, ademas de iconos de tradiciéon agustina en la portada

exteriof.

En los programas iconograficos de las iglesias -que no han sido alterados-, los
signos, simbolos, colores e imagenes tienen congruencia entre si, con la época a la
que pertenecen y los autores. Las caracteristicas generales que se han atribuido a
ciertos periodos artisticos permiten catalogar los programas iconograficos; sin
embargo, en ocasiones, al observarlos nos percatamos de simbolos, signos, colores
o imagenes que aparentemente no tendrian por qué estar ahi, dado que no se
ajustan al canon. A éstos, en este trabajo, los hemos llamado salpicaduras, pues son
vestigios de otras formas artisticas que salpican el discurso iconolégico con

aparentes zncongruencias a los canones.

Encontrar salpicaduras en las artes plasticas y la arquitectura complementa el
lenguaje iconografico de las obras en que se encuentran, porque estas sajpicaduras,
son susceptibles de ser usadas como vestigios de procesos histéricos, de
transiciones en los periodos artisticos, de permutaciones en las devociones e

incluso de las modificaciones de los inmuebles.

Para el caso del arte religioso, las imagenes -con todos sus detalles, incluidas sus
aparentes zcongruencias- pueden referir, entre otros aspectos, a los procesos de

evangelizacion y catequizacion, asi como reflejos de sus autores, de los cambios en
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la administraciéon eclesiastica o en las iconografias sancionadas en algunos

concilios, como fue el caso en el Concilio de Trento.

Asi, las pinturas en el artesonado del templo de Tupataro son susceptibles de ser
tratadas como documentos para trabajar algunos aspectos de los procesos de
evangelizacion, para lo que fue el Obispado de Michoacan, de catequizacion y de

pensamiento religioso en su época.

En torno a la evangelizacion y catequizaciéon especificamente, éstas no pueden
pensarse como sucesos de corta duracién’®, asumiéndose que sélo implica el
catecismo y el sacramento del bautismo; escasamente se ha planteado este proceso
como una transformaciéon en las estructuras de pensamiento que por su naturaleza
misma no sucede en una generacion, sino a través de varias generaciones, por tanto,
repercutiendo en la religiosidad de una comunidad y las manifestaciones artisticas

fruto de ésta.

A lo largo de este trabajo trataremos de mostrar como usar el arte -en este caso el
artesonado y sus pinturas- como fuente historica para acercarnos a entender los
procesos de evangelizacion de los tarascos en el siglo XVI asimismo hacer uso de
la arquitectura como fuente para comprender el proceso de integracion cultural en
algunas regiones tarascas del Michoacan de los siglos XVI y XVII. Para lograr esto,
deberemos entablar una relacion entre la historia y la iconografia que nos den pistas
para estudiar los procesos de evangelizacién en el siglo XVI, la sedimentacion de
la fe catdlica y la influencia que ésta tuvo en la vida cotidiana desde dicho siglo

hasta el XVIII.

3 Segun el Consejo Episcopal Latinoamericano la evangelizacion fundante para la Nueva Espafia fue aquella que se llevo a
cabo hasta el III Concilio Mexicano en 1585. La Evangelizacion fundante en América Latina, 1990, CELAM

11



Este trabajo busca probar que la iconografia e iconologia -de la cual hacemos un
ejercicio al interpretar las pinturas del artesonado de Tupataro- son fuentes viables
para la historia, especialmente para obtener pistas respecto de los cambios de

pensamiento que suceden en los artistas y sus sociedades.

Lo anterior lo lograremos al presentar una interpretaciéon iconolégica del
artesonado, surgida del contexto histérico en que éste es elaborado; utilizando la
iconografia religiosa, la arquitectura y pintura como fuentes para estudiar los
procesos de evangelizacion, catequizacion e integracion en el antiguo obispado de

Michoacan.

A pesar de los trabajos realizados por Nelly Sigaut o Gloria Alvarez, no hay un
trabajo historiografico sobre Tupataro y poco se ha dicho sobre la iconologia de
su templo, ademas ayudard a comprender -en escala local- como se reflejan en el
arte los cambios experimentados por las sociedades. Esta investigacion pretende
ayudar a expandir el horizonte de fuentes para la historia michoacana vy
novohispana dado que las bases seran el arte y la arquitectura, asi como la

iconografia e iconologia de éstas.

La arquitectura e imagenes del artesonado en el templo de Santiago Apdstol
(Tupataro) son susceptibles de interpretarse como una manifestacion fisica del
pensamiento religioso, testigos de la época en que fueron realizados, en tanto éstos
surgieron como consecuencia de los sistemas de creencias que impulsan el ser
creativo de las sociedades, que para el caso de estudio son los indios tarascos del

siglo XVIII que hicieron y pintaron el artesonado.

También las incongruencias -perceptibles en los colores, formas o figuras de estas
imagenes- iconograficas, con respecto del tiempo de elaboraciéon de las obras, son

adecuadas resonancias del pasado, de las transformaciones del pensamiento

12



religioso y de la heterogeneidad de éste. Asi, el arte que es una herramienta
sumamente util para acercarse al pensamiento religioso tarasco del siglo XVIII
incluso puede volverse valioso para estudiar procesos anteriores a su hechura, que
fueron elementales en la conformaciéon del pensamiento del cual surge; en la
situacion que se estudia, podria servir para desvelar complejidades de los procesos

de evangelizacién y catequizacion en las regiones tarascas del siglo XVI.

Lo anterior tiene mayor sustento cuando se considera que la imagen fue un recurso
pedagbgico muy socorrido por los evangelizadores en la Nueva Espafia, pues parte
fundamental de este proceso fueron los catecismos en imagenes, los cuales

ayudaron a la comunicacién e intercambio entre misioneros e indigenas®.

Por lo dicho anteriormente, después de un acercamiento a lo expuesto por Erwin
Panofsky en Estudios sobre iconologia, el método sugerido por el autor permite
analizar las imagenes como si de palabras se tratasen, ademas da pautas para rastrear
las imagenes buscando aseverar sus cualidades, funciones y significados; lo cual

puede ser utilizado para reconocer el arte del templo de Tupataro.

El método de Panofsky -en E/ significado de las artes visuales-se compone de tres partes
esenciales: la descripcion de la imagen (pre-iconografia), esto es la identificacion de
los trazos y piezas (formas visibles) que componen cada parte de la imagen, asi como
los mwtives artisticos que acarrean; el segundo paso es dotar a éstos ultimos de
significado, cosa que se logra combinando las imagenes para encontrar los temas,
alegorias e historias de éstas, y rastrear otras imagenes que puedan pertenecer al

mismo conjunto de motivos artisticos (iconografia); por tltimo, el tercer paso, la

¢ Ledn-Portilla, 1979: 14
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iconologia, intenta indagar sobre los motivos del artista, las ideas detras de la imagen

y el significado en una contexto especifico (valores simbilicos)’.

Después, Peter Burke en su libro 1Visto y no visto. E/ uso de la imagen como documento
histdrico da un marco para intentar usar la iconografia (sustraida a partir del método
de Panofsky) de las pinturas del artesonado de Tupataro como fuente historica,
convirtiendo de tal manera al edifico y su arte en un documento histérico en donde
no existe un corpus documental; recalcando — como sefala el propio Burke- la
importancia de contextualizar una imagen so riesgo de llegado el momento de
intentar el ejercicio de una iconologia sobre interpretar las pinturas en el techo de

Tupataro o hacerlo de manera inconsistente con si mismas y su historicidad.

Un ejemplo preciso del trabajo ideal que busca esta tesis es E/ queso y los gusanos de
Carl Ginzburg, donde el analisis minucioso y exhaustivo de un documento junto a
su contexto, le permiti6 al autor acercarse a toda una regién en el pasado. Este
siendo el ideal, emular en lo posible la propuesta de Ginzburg es otra herramienta

que se utilicé para este proyecto.

Para el acercamiento al estudio de la cristianizacion en Michoacin, hemos revisado
algunas obras para perfilar el trabajo, ademas de ofrecer informacién sobre el

contexto espaciotemporal y los sujetos historicos.

Entre estos trabajos cabe mencionarse las cronicas de las dos 6rdenes, que mas
fuertemente se vieron involucradas. Del lado de los franciscanos hemos consultado
principalmente dos: Relacion de Michoacin atribuida a fray Jerénimo de Alcala y la

Crinica de la Orden de IN. Serdfico P. S. Francisco, provincia de San Pedro y San Pablo de

Mechoacan de fray Alonso de la Rea. Aunque también somos conscientes de la

7 (Panofsky, 1979)
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Crinica de la Provincia Franciscana de los Apdsteles San Pedro y San Pablo de Michoacin de
tray Isidro Félix de Espinoza.

En cuanto a las crénicas agustinas, hay dos destacadas; Los agustinos, aquellos
misioneros hacendados: historia de la provincia de San Nicolds de Tolentino de Michoacan de
tray Diego de Basalenque y la Crinzca de la orden de N.P.S. Agustin en las provincias de
la Nueva Espana: en cuatro edades desde el ario 1533 hasta el de 1592 escrita por fray Juan
de Grijalva.

En estas cronicas encontramos informacion o indicios sobre la evangelizacion —
sus lugares y tiempos-, las dificultades que sobrevinieron a los frailes y como las
franquearon, descripciones de los indigenas, sus historias y costumbres; entonces,
en estas tres ultimas cuestiones tuvimos en cuenta lo propuesto en La historia de
Dios en las Indias. Vision franciscana del Nuevo Mundo de Elsa Cecilia Frost, quién
considera la historia de la orden franciscana, y la tradicién cristiana como
fundamentales para entender el sistema légico con que los misioneros descifraron
los codigos religiosos, politicos, sociales, econdmicos e incluso artisticos de los
indigenas; las interpretaciones que les dieron conforme a su propia estructura de

pensamiento y percepcion del mundo.

Una fuente basica como puerta de ingreso a los temas de evangelizacion en la
Nueva Espafia es el libro de Robert Ricard La conguista espiritual de México pues,
ademas de ser un clasico, sienta las bases sobre las que otros autores discuten —o
comparten- conceptos como evangelizacion. Acercandose mucho mas a la geografia
que nos interesa, se encuentra la tesis para obtener el titulo de licenciada en Historia
de Yolanda Guzman Guzman “La Evangelizacién agustina en Yuririapundaro a
través del convento, 1550-1602”, que nos ha brindado mucha informacién sobre
la orden agustina y la relaciéon de esta con los franciscanos en el obispado de

Michoacan; ademas de proporcionar mas bibliografia en torno a los temas de
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historia del arte e iconografia. También se ha recurrido a las Relaciones geogrificas del
siglo XV'I: Michoacin, esencial para contextualizar el trabajo, los sujetos y las

circunstancias en que se movieron los evangelizadores.

En los terrenos de la historia de la arquitectura y del arte abrieron campo los
trabajos de George Kubler, Arguitectura mexicana del siglo X171 y Manuel Toussaint,
La pintura en México durante el siglo X1'1 'y Arte colonial en México, que permiten
identificar y aproximar las fechas de creacion de las imagenes en Tupataro. Las
investigaciones y analisis iconograficos presentados por Elisa Vargaslugo,
especialmente aquel que es su tesis doctoral (La zglesia de Santa Prisca de Taxco) y su
trabajo de 1993 Meéxico Barroco: vida y arte, otorgan un soporte para las indagaciones

respecto de las particularidades artisticas plasmadas por el clero regular.

Del Territorio a la arquitectura en el antigno obispado de Michoacin coordinado por
Eugenia Maria Azevedo Salomao, nos permitié empezar a empaparnos del
lenguaje arquitectonico y artistico, que fue muy importante para escribir con
claridad, pero también para leer los textos mas avanzados sobre analisis artisticos
o iconograficos a los que nos acercamos para lograr responder a nuestra

interrogante, respecto de las transformaciones en el templo.

También se han revisado trabajos de Francisco de la Maza, maestro de una
importante generacion de historiadores del arte, asi como de Consuelo Maquivar
y Magdalena Vences Vidal, quiénes se han dedicado a la iconografia, especialmente
al uso de ésta como fuente historica. Ademas, se ha leido a Nelly Sigaut, quién se
ha dedicado especialmente a la regiéon que comprendié el Gran Michoacan y ha
presentado algunos de los primeros trabajos en torno a las imagenes en los
artesonados michoacanos. Dolores Elena Alvarez Gasca también hace un trabajo
(Iconografia 1V irreinal) donde compila décadas de estudio iconografico que es una

excelente puerta para los novicios en historia del arte.
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En cuanto a la delimitacién temporal, se ha tratado de reducirla, sin embargo, una
inscripcion en el artesonado establece que la fecha en que se concluye esta obra de
arte es 1765, determinando asi el limite superior; y el contexto amplio de este
templo se remonta hasta 1537, aproximadamente, con la fundacion del convento
de Tiripetio bajo cuya jurisdiccion eclesiastica se encontr6 Tupataro originalmente,
por tanto, la decision de abarcar el periodo entre estos dos afios. Cierta serfa la

critica a la amplitud de la temporalidad, pero, existe un factor mitigante.

Este aspecto es que, después de una amplia busqueda por varios archivos, no fue
posible encontrar un corpus documental que tratase sobre el templo o su proyecto
de renovacion; mientras que en el archivo ha sido una labor de pzzea la recoleccion
de informacién, la busqueda bibliografica brindé mayores recompensas; sin
embargo, ésta debié ampliarse hasta antes de la primera mitad del siglo XVI para

mejores resultados.

Ahora bien, Tupataro no fue una isla separada del resto de las comunidades y
poblaciones tarascas que la rodean. Esta inserto en un contexto mucho mas
amplio, al que nos hemos atenido para poder procurarnos informacién, asi como
para cuidar las interpretaciones que podemos hacer de la informacién e imagenes

mas delante.

Las primeras partes de nuestra investigacion tratan la region central y conformada
mas antiguamente dentro de los linderos del Obispado de Michoacan, para poder
hacer nuestro rastreo de la movilidad del clero evangelizador ademas de las
dindamicas externas que pudieron perturbar la evangelizacion de Tupataro.
Conforme avanzaron los siglos, el Obispado de Michoacan se expandio, sin
embargo, nuestro analisis profundo se mantuvo dentro de los limites establecidos
para 1570 por cuestion practicas, de lo contrario este trabajo se habria ahogado en

el mar de informacion en que se sumergié nuestra investigacion.
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1. Ka Jesusi arhiaspti: —Chaxapujtsini je, ka jiksini k'uiripu uarhoti Giaka?
La construccion del Obispado de Michoacan

La historia virreinal de Tupataro comienza con la fundacién del convento agustino
de San Juan Bautista Tiripetio, en el afo de 1537; tan sélo un afio después de las
cartas de fundacién del obispado de Michoacan, entre las cuales esta la que nombra

a Vasco de Quiroga como primer pastor de la nueva didcesis en Indias’.

Este convento no fue el primero de la regién tarasca, pues ya los franciscanos
habian comenzado con la evangelizacion, asi, desde 1525, éstos se ubicaron en la
villa de Tzintzuntzan, poblaciéon principal entre los tarascos previo al avance
espafiol y donde residia el Cazonzi, su gobernante. Por tanto, el convento de Santa
Ana Tzintzuntzan marco el inici6 de la evangelizacion formal, sin embargo, con la
fundacién agustina y el nombramiento del primer obispo de Michoacan comenzo

la division religiosa del mapa de esta region.

Afo Orden Suceso Sujetos

1525 Franciscana Llegada a territorio tarasco fray Martin de Jesus, fray
Miguel de Bolonia, fray
Juan Badiano "

1535 Franciscana Establecimiento de la Provincia del Santo
Evangelio de México, y la custodia de
Michoacan!?
1536 Ereccién del obispado de Michoacin Don Vasco de Quiroga,
Paulo 111

8 <Y Jesus les dijo: Siganme, yo los haré pescadores de personas” (Mt, 4:19)

9 Estas fueron emitidas por la Santa Sede el 8 de agosto de 1536; fueron 9 documentos pontificios: [ilius fulciti proesidio
(carta que erige la diocesis), Apostolatus officium (carta que preconiza al nuevo obispo), Hodie Ecclesiae Machacan (carta
al clero), Hodie Ecclesiae Machacan (carta a los feligreses), Ad cumulum tuae cedit salutis (carta al arzobispo de Sevilla),
Gratiae divinae praemium (carta al emperador), Apostolicae Sedis consueta clementia, (carta apostolica que absuelve a
Don Vasco de penas o censuras), Sedes Apostolica pia mater (bula) y Tuae devotionis (bula, ésta tlltima esta fechada el 9
de octubre de 1536). En Carrillo Cazares, 1995: 95-96

10 Segtin la Cronica franciscana de la Provincia de San Pedro y San Pablo, fue el gobernante quien pidio para si el bautismo,
e hizo hincapié en que los misioneros franciscanos se establecieran entre los tarascos (Rea, 1882: 77-78)

I (Rea, 1882: 161)
12 (Rea, 1882)
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Afo Otden Suceso Sujetos
1537 Agustina Fundacién del convento San Juan Bautista | Fray Juan de San Roman,
de Tiripetio fray Diego de Chavez,
Juan de Alvarado!?
1565 Franciscana Establecimiento de la Provincia de S. Pedro
y S. Pablo de Michoacan!4
158415 La sede episcopal se traslada de Patzcuaro a
Valladolid
1602 Agustina Establecimiento de la Provincia de San
Nicolas Tolentino de Michoacan!¢
c. 1600-1610 | Agustina/clero | Traspaso de Tupétaro a la administracion
secular eclesiastica del curato secular en Patzcuaro
C. 1725- Pintura del artesonado de Tupataro*
1772%
1761 Se termina el retablo del templo de Santiago
Apostol*
1765* Se coloca el nuevo altar —que se conserva

hasta hoy- en el templo*!”

Tabla 1: Cronologia de Tupataro

La configuracién religiosa de la region puede ser estudiada a través de varios

medios, aparte del acervo documental resguardado en los archivos; pueden usarse

los simbolos en la arquitectura eclesiastica, los santos e incluso algunas devociones

particulares, asi como las crénicas e informes, tanto religiosos como civiles, que

permiten armar el rompecabezas de las divisiones religiosas. Esta configuracion es una

importante pista para trabajar las manifestaciones artisticas y las costumbres piadosas,

éstas ultimas conceptualizadas como las demostraciones de religiosidad, es decir,

las devociones particulares y muestras de fe, que si bien no son estrictamente

13 (Guzmén, 2010: 150)

14 (Rea, 1882)

15 (Rea, 1882: 191)

18(Guzman, 2010: 4)
17 Observacion del templo
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dogmaticas o reglamentarias, si son fomentadas, alentadas y sancionadas por la

jerarquia eclesiastica con el fin de vivificar la fe de los creyentes.

La configuracién eclesiastica de la region nos permite ver las influencias que llegan,
aquellas que departen; también percibimos las relaciones entre unos pueblos y
otros, con la cabeza del obispado o con los conventos de cada orden; ain mas
interesantes para el estudio histérico, este mapeo se puede extender en el tiempo,
pues la configuracion religiosa de la region cambid, obedeciendo a acuerdos entre

6rdenes religiosas, a la secularizacion de las parroquias e incluso a la ereccion del

obispado de Nueva Galicia, en 1548.

Estos procesos y sucesos, ademas de afectar las maneras en que se encontraran
organizadas las parroquias, repercutieron en la cristianizaciéon de los neodfitos
indigenas; es decir, el clero evangelizador al cargo del cual estaban las doctrinas dejo

una huella profunda, y los cambios de éste también.
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2.- Evangelizador y evangelizado: los seculares como evangelizadores

Para entender la nocién de clero evangelizador, mencionado anteriormente,
conviene definir y delimitar la evangelizacion, en los términos de la autora de este

trabajo.

En primer lugar, se conceptualiza evangelizar como el proceso por el cual un
cristiano'® hace el intento de inculturizar'® el modelo epistemolégico de su fe en
otro ajeno a ella, implicando un cambio en la estructura de pensamiento del
evangelizado; y para el caso que nos ocupa, asi como para el resto de los territorios
hispanos, implica también una estructura social; es decir evangelizar implica hacer
al ofro cristiano a la vez que hispano®. Ya que, desde Isabel y Fernando, la
monarquia hispana ostentaba el titulo de catdlica, “(...) por lo mismo, el proceso de
configuracién del ambito religioso determiné el rumbo politico y no sélo la

organizacion social”?!.

Puesto en claro el concepto, hacese notar que, dadas las implicaciones — tanto el
cambio en la estructura mental que resulta de la transformaciéon de un modelo

epistemoldgico, como la adaptaciéon de nuevas estructuras y formas sociales-

18Se especifica la fe cristiana, debido al objeto de estudio

19 Segtin la RAE (2017) es el proceso de integracion de un individuo o un grupo en la cultura y en la sociedad con las que
entra en contacto. También definido por Juan Pablo II, quién refiere quae nomen hodie prae se fert «animi culturae
inductionisy — nempe insertionis Evangelii in humanum autochthonum cultum (Juan Pablo 1. Slavorum Apostoli. 2 de
junio de 1985,21: AAS 77 (1985) 802). La frase siendo traducida al espafiol dice, gue hoy se conoce como «inculturacion»
-a la insercion del Evangelio en las culturas humanas autoctonas; podemos percatarnos de que para el pontifice tiene un
sentido bastante profundo, que revisaremos mas delante en las conclusiones.

En este trabajo consideramos -referente a la iconologia- que es el proceso de tomar un signo o simbolo cuyo significado sea
simil con aquel que se quiere ensefiar, y a partir de esta relacion crear una nueva correspondencia entre el signo y su
significado, ahora ya con la nueva idea, sin erradicar el significado anterior.

20 En palabras muy acertadas de Ricardo Jiménez, “la evangelizacion de los indios de la Nueva Espafia [y agregaria que de
todos los territorios conquistados por la corona hispana] fue a la vez que objeto ideoldgico, condicion material sine qua
non para el éxito de la colonizacion espaiiola”. Jiménez, 2012 :28.

21 Meyer, 2010: 12
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podemos pensar evangelizar como un proceso de mediana duracién®, que abarcaria

aproximadamente 6 cohortes de personas.

Las cohortes, en demograffa, sirven para hacer analisis longitudinales vy
transversales en el tiempo, donde se agrupa a las personas por un factor comun,
que los define como motivo de estudio®. Para el caso que nos ocupa, la agrupacion
se basa en afos de probable nacimiento y muerte; de la expectativa de vida, en la

época y drea que competen! a esta investigacion.

Sin embargo, no fue posible encontrar un estudio del tema para esta region
especificamente, por lo que se ha tomado uno hecho para la Ciudad de México
entre los siglos XVI y XIX?, especificamente la muestra correspondiente a los
restos 6seos obtenidos en San Gregorio Atlapulco Xochimilco, cuya composicion
es indigena y fechada en el siglo XVI, al momento del contacto espafiol®®. Esta
poblacién comparte algunos factores que favorecen una correspondencia con la
poblacion tarasca del siglo XVI: un grupo genético similar, el mismo periodo

histérico y un poblamiento rural cuyas condiciones climaticas podrian asimilarse.

22 Con referencia en las duraciones establecidas por Braudel, sin embargo, para €l caso que nos atafie, debido a que la
esperanza de vida es relativamente corta, el cambio resulta mas acelerado en cuanto a las generaciones que deberian estar
involucradas.

23 Pressant, 1981: 634- 640

24 Debe notarse que éstas varian dependiendo de dénde y cuando se hace el enfoque. Es hilar entre las generalidades y las
particularidades.

25 Marquez Morfin, Lourdes; Hernandez Espinoza, Patricia Olga. “La esperanza de vida en la ciudad de México (siglos XVI
al XIX)”. Secuencia, [S.1.], n. 96, ago. 2016.

26 Marquez y Espinoza; 2016: 9
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Grafica 1: Serie osteoldgica San Gregorio Atlapulco, Xochimilco.
Distribucién por edades a la muerte, sin ajuste de subadultos y con r: 0.007%’

La serie esta conformada por 348 esqueletos en su mayoria indigenas, pero se
encontraron pistas morfolégicas europeas en algunas osamentas, lo que hace
pensat en los primeros mestizos™. Para esta poblacién, pasando los 15 afios, la
esperanza de vida esta en la tercera década con muy pocos individuos en sus

cuarenta; y por el otro extremo se observa que hay un 20% de mortalidad infantl®.

Explicado esto, cada cohorte que hemos formado tiene dos fechas de inicio -
limites inferior y superior de nacimiento- y dos finales -correspondientes a la
muerte’ de los individuos-, el propésito de este analisis fue encontrar el limite del
periodo en que los individuos de cierta regiéon perdieron contacto directo con
ancestros que hayan crecido con una estructura de pensamiento estrictamente

indigena.

27 Tomado de Mérquez y Espinoza; 2016: 33
28 Mérquez y Espinoza; 2016: 32.
29 Mérquez y Espinoza; 2016: 34

30 Basandose en la expectativa de vida antes mencionada
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Etapa de | Numero de | Nombre de|Periodo  de|Periodo de
cristianizacion | cohorte cohorte nacimiento muette
(social)

0 Contacto Antes de 152531 Hasta 1555

1 Transicion 1 1526-1531 1556-1561
Evangelizacion 1= Transicion 2 15321537 1562-1567
(cristianismo 3 Transicion 3 1538-1543 1568-1573
infante)

4 Transicion 4 1544-1549 1574-1579

5 Transicion 5 1550-1555 1580-1585

Tabla 2: Cohortes para agrupar por afos de probable nacimiento y muerte

La tabla se explica de la siguiente manera: la cohorte 0 son quiénes al momento de
la llegada de los misioneros -aunque no se niega la posibilidad de su conversion
sincera- ya habian establecido sus lazos sociales con base en una estructura de
pensamiento y una idea del mundo distinta a aquellas propuestas por el
cristianismo, ezgo hubo etapas de su vida o su formacion que no fueron respondidas
por el nuevo modelo. Ademas, la llegada oficial de los misioneros es un punto
relativo pues, aun cuando no se hayan establecido en un pueblo especifico, una vez
que han entrado a la region, se puede pensar que empezaron a influir en ésta, pues
es bastante plausible que las noticias de ellos se esparcieran y con éstas, rastros de

las ideas nuevas que trafan.

La cohorte 1 son parvulos™ o nacen una vez que ya han llegado los misioneros a
la region; la numero 2 corresponde a quienes nacen entre cinco y diez afios después
del arribo de los evangelizadores, asi sucesivamente hasta llegar a la cohorte 5. El

limite se encuentra cuando mueren quienes formarfan la cohorte 0, pues después

31 Para esta fecha deben ser mayores de cinco afios, por cuestiones de supervivencia ademas de maleabilidad de las
estructuras de pensamiento.

32 Término usado en la época para referirse a los infantes entre 0 y 5 afios. Periodo en el cual la mortalidad era muy alta,
cuestion por la cual los limites tienen 5 afios de diferencia.
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de ellos se perdié el contacto directo con el paradigma indigena, este momento

significatfa la frontera entre un modelo y otro™.

Esta division por cohortes nos permitié establecer un periodo de entre 60 y 70°*
aflos para estudiar la evangelizacion, que concluiria con la muerte del quiénes habrian
conformado el cohorte 0. Asi podemos afirmar que, en el centro de la regiéon

lacustre tarasca sucedi6 entre 1525 y 1595 aproximadamente.

Por tanto, se debe entender que el proceso de evangelizacion esta intrinsecamente
relacionado con el cambio entre los modelos de pensamiento, asi mientras en la
region lacustre tiene cierta periodicidad, mientras que otras regiones del obispado
mantienen otras temporalidades. Otra notacién de interés es que mientras algunas
regiones del Obispado estuvieron ya evangelizadas para el crepusculo del siglo
XVI, otras apenas estarfan comenzando dicho transito, lo cual resulté en un
Obispado en constante evangelizacion, la cual adquirié por la misma razén del paso
del tiempo y las cambiantes circunstancias histéricas, caracteristicas diversas. Lo
cual nos da a concluir que hablamos de un wosaico de evangelizaciones que han influido

en las formas de ser ¢ristiano y las manifestaciones artisticas que conllevan.

Regresando al tiempo de evangelizacién, una vez definido se puede hacer la
afirmacion de que cualesquiera que hayan sido encargados de administrar a la
poblacién en este proceso caeria en la categoria de clero evangelizador. Eso se tratara

en el siguiente apartado.

En tanto, la evangelizacion, influida por el clero que la realiza y por los indigenas de
cada region, es seguida por la catequizacion -que en este trabajo también hemos

lamado cristianismo joven- para llegar después a una plenitud o eristzanismo adulto. Cada

33 Bonfil Batalla, 2005.

34 Aunque en la tabla se muestran hasta 60 afios, dejamos un margen de 10 afios por la estimacion de la muestra de quiénes
superasen la expectativa de vida.
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sociedad pasarfa de una etapa a la siguiente, conforme se vayan asentando y
apropiando de las nociones del cristianismo, procesos que estarian relacionados

con la muerte de los individuos mas cercanos al modelo antetior.

La idea, que esta funcién evangelizadora, aunque guiada bajo las premisas del
catecismo de la Iglesia y su doctrina, adquiere particularidades propias debido a las
distintas personalidades entre el clero secular y el regular, ademas los diferentes
carismas de cada orden religiosa agregan a un abanico de particularidades en las
manifestaciones religiosas, huellas que perduran en el tiempo y a pesar de los
cambios en el cleto doctriners”, para después ser encontradas en iconografias
posteriores, creando asi salpicaduras en la iconologia de las construcciones

religiosas, como las que estudiamos en esta investigacion.

35 Término usado en la época para referirse, especialmente, al clero regular que atiende las doctrinas, o curatos de indios.
En este trabajo, en la acepcion, incluimos a los seculares que se encontraron en la misma situacion.
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3.- Rompecabezas territorial: los cambios y continuidades en la
organizacion religiosa de la region

El asentamiento del clero, aunque en los primeros avances obedecié tanto a las
exploraciones militares como los propios afanes de avance de las ordenes
mendicantes, inmediatamente se vio regulada por las disposiciones episcopales
michoacanas. Debido a la situacion suz generis que permitié a las o6rdenes
mendicantes administrar curatos, hubo de existir una forzosa negociacién entre el
prelado y las cabezas regulares para determinar el asentamiento de este clero, asi

como el mantenimiento de sus curatos.

Conviene hacer una pausa aqui antes de proseguir. El cero evangelizador, como ya
explicamos en lineas superiores, no es distintivo entre seculares o regulares. Es una
categorizacion para los presbiteros que presiden o ejercen en un curato en proceso
de evangelizacion. Un curato -0 parroquia- es una comunidad de fieles cuya cura pastoral®
se encarga a un presbitero en obediencia directa al obispo de la di6cesis en que se
asienta. Su principal funcién es para el culto divino: la administracion sacramental
y la cura de almas. El curato preferentemente tiene territorio, ademas de
competencias y jurisdiccién delimitadas; al presbitero -sacerdote- encargado de
éste se le conoce como cura de almas o pdrroco; ademas de él, podemos encontrar
uno o mas vicarios y sacerdotes que deben obediencia al parroco. Existen también

los sacerdotes beneficiados”, quienes pueden ser curas o vicatios.

En el caso de la historiografia virreinal, tradicionalmente se habla también de

doctrinas™®, las cuales son las parroquias cuyos encargados usualmente pertenecieron

36 Codigo de Derecho Canénico, capitulo VI, punto 515

37 El beneficio es, segin Schwaller, una institucion de origen romano, que tomo su estructura eclesiastica, entre €l quinto y
sexto siglo. Se compone de tres partes: la espiritual, la obligacion de dar atencion espiritual; el beneficio, el derecho a
disfrutar de beneficios aunados al cargo; y las temporalidades, es decir los frutos del trabajo. Quién establecia el beneficio
reservaba el derecho a designar al clérigo beneficiado (Schwaller, 1987: 81)

38 Se les denomind doctrinas, por ser el lugar donde se ensefiaba la doctrina de la Iglesia.
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al clero regular y sus feligreses fueron indios®. Sin embatgo, por la definicién de
clero evangelizador, en este trabajo se entendera como doctrina aquellos curatos que
atendieron poblacion indigena, a causa de que en esos momentos y region se
encontraban en proceso de evangelizacion, sin importar si su administracion era
regular o secular. En contraste, parroguia sera usada para denominar los curatos cuya

poblacién principal fue espafiola®.

Respecto a los curatos administrados por el clero regular, hemos de hacer notar la
diferencia entre el templo y el convento. Este refiere a la casa donde habitan los
frailes, usualmente consiste en un claustro -con un templo o capilla privados-, un
huerto y un recinto dispuesto para el culto publico, el ##plo; en el cual pudiese, si
fuere el caso, asentarse la sede del curato®’. Aquellos pueblos o comunidades que se
encuentran fuera de la delimitacién civil de la sede del curato, pero que pertenéceles

en cuanto a jurisdiccion religiosa, se conocen como visitas.

Procedemos a hacer una ubicacion del clero, de acuerdo con su tipo, en el obispado
de Michoacan hacia el afio de 1571, con datos del informe que da a conocer José
Bravo Ugarte*, ademas de lo brindado pot la Relacion de los obispados de Tlaxcala,
Michoacin, Oaxaca y otros lugares en el siglo X1/T7. El primero de éstos dice haberse
realizado en 1570, el siguiente fue elaborado en tiempos del segundo obispo de

Michoacan, Don Antonio [Ruiz] Morales de Medina, segun “obispo que al

39 Esta nocion tiene dos razones principales, en nuestra percepcion. Por un lado, las drdenes regulares fueron asiduas en
recolectar las labores de sus miembros y asentarlas en las cronicas, de las cuales hay buen nimero de ejemplos mientras
que el clero secular carecid del aliento para acufiar esta produccion escrita; por el otro lado, desde el texto de Robert
Ricard, La conquista espiritual de México, y debido al punto anterior, se asumio asi la connotacion de doctrina en cuanto
a historiografia.

40 Esta denominacién es conforme a lo dicho en los partidos de cada curato
41 Coloquialmente 1lamada cabeza o cabecera de doctrina o parroquia
“Historia sucinta de Michoacdn 3 vols. Vol. 2

43 Garcia Pimentel, Luis (1904)
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presente es, tiempo de tres afios méds o menos”* por lo que se ubica alrededor de

1569.

Aunque las listas de curatos que pueden sustraerse son muy similares, éstas tienen
algunas discrepancias; por ejemplo, en los registros entrados en Historia sucinta, se
nombra Huandacareo como cabeza de doctrina; sin embargo, en la Relacion de los
obispados... aparece como visita de la doctrina agustina de Cuitzeo. Otro curato
discordante es Querétaro®, pues esta incluido en la Historia sucinta pero no en la

Relacion, pues en la primera se le consideré como parte del obispado de México.

Por aquellos afios (alrededor de 1570) la sede del obispado de Michoacan seguia
residiendo en la ciudad de Patzcuaro*. Estamos hablando de una jurisdiccion que,
si bien, atin no es tan abrumadora en su territorialidad y poblaciéon como lo fue en
afios posteriores, ya era de considerables dimensiones; su Gltimo curato al poniente
sobre la costa del Pacifico era Colima, sobre ese mismo litoral, en direccioén sur,
lleg6 hasta Tecpan (actual estado de Guerrero), empero su frontera oriental sobre
la ribera del Mar de/ Sur estuvo en el curato de Axuchitlan (en la mencionada
entidad federativa), ya tierra adentro. Aculld el linde sube por Cutzamala
prosiguiendo a Tuzantla, penetrando en lo que hoy es territorio del estado de
Michoacan, seguimos el lindero por Zitacuaro, Taximaroa (hoy Ciudad Hidalgo)
Santiago Tuspan, Ucareo y Acimbaro hasta Querétaro®’, que fue limite al noreste

del obispado. El septentrion, fue el curato de Santa Fe de Guanajuato (en el

4 (Pimentel, 1904: 31)

4 De hecho, la posesion de esta provincia es motivo de conflictos entre el Obispado de México y el de Michoacén entre los
aflos de 1584 y 1586 (Mazin, 1996: 101-102)

46 Aunque originalmente la cabeza del obispado fue decretada en Tzintzuntzan, después de una peticion de traslado por
Vasco de Quiroga a Patzcuaro antes de 1539, y ésta se convirtio en el centro eclesiastico hasta 1578, cuando el cambio a
Valladolid fue con el beneplacito del Papa Gregorio XIII y mandato de Felipe IV. En Carrillo Cazares, 1991: 100 y
Jaramillo Escutia, 1991: 105

47 Véase los renglones superiores
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moderno estado homoénimo), de ahi se bordea por Puruandiro, Xiquilpan y

Zapotlan -hoy, entidad de Jalisco-.

Comprendidos en este tertitotio, hubo 68 curatos alrededor de 1570%. En Historia
sucinta. . .se anotan 59 curatos; 34 cuya administracion esta en manos seculares, 14
franciscanas y 11 agustinas. De acuerdo con la informacién de la Relacion de los
obispados. . habia 52 curatos; los seculares administraban 32, los franciscanos 18 y
los agustinos 9. El resto de los curatos se localizaron por medio del trabajo de
Alberto Carrillo Cazares Partidos y padrones del obispado de Michoacin, 1680-1685
(1990); la lista completa junto con la fuente en qué aparece pueden consultarse en
la tabla Cambios de la administracion cural en la delimitacion primera de estudio (1569-1571),

que se encuentra en el apéndice.

En este primer corte, podemos apreciar que, de los 68 curatos conformantes de la
jurisdiccion del obispado, sélo 35 eran administrados por el clero regular -15 por
la orden de San Agustin y 10 por la de San Francisco-, mientras que 43 estaban a

cargo de presbiteros diocesanos.

Segun la definicién de evangelizacion que establecimos anteriormente, sus
circunstancias como proceso historico, la temporalidad en su duracién aproximada
y los nimeros antes sefialados, hay dos deducciones muy claras: en primer lugar,
el clero evangelizador abarca y concierne tanto a seculares como regulares; en segundo
lugar, los evangelizadores de cierto lugar no fueron siempre del mismo clero pues la
administraciéon de las doctrinas era susceptible de cambios, tal cual puede
observarse en las columnas de la tabla Cambios de la adpinistracion cural en la
delimitacion primera de estudio (1569-1571). Ademas, es una observacién interesante

que, al menos para 1570, los seculares son responsables por la mayor parte de los

48 La lista completa de curatos de este corte, pueden verse en la tabla Cambios de la administracion cural en el Obispado
de Michoacan (1569-1571, 1619, 1630) del apéndice
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curatos, aunado, mas de la mitad de éstos son doctrinas, por lo que, para esta etapa

de la evangelizacion del obispado de Michoacan, ellos también sobrellevan esta labor.

Respecto a la administracion diocesana en Michoacan y su relaciéon con los
religiosos regulares. Previo al Concilio de Trento, las regulaciones canonicas
estaban sefialadas en un documento llamado Desretales. Cuando un Sumo Pontifice
consideraba necesaria una modificacion, se escribia y era enviada a los principales
interesados. En el siglo XIII, Gregorio IX, ordené la recopilacion y agrupacion de
todas las decretales anteriores®, con el propédsito de unificar las versiones; este
texto es conocido como Decretales d. Gregorii papae IX (1234), posteriormente tuvo
reformas oficiales introducidas por Bonifacio VIII (Liber Sextus, 1298) y Clemente

V (Clementinae, 1317).

En 1580 el papa Gregorio XIII promulgd en el documento Cum pro munere una
compilacion que lamé Corpus Turis Canonici, en el cual se incluyeron, ademas de los
textos arriba mencionados, el Decretum Gratiani (1141-1150), las Extravagantes (Juan
XXI1I, 1325) y las Extravagantes communes (respuestas escritas desde los Papas
Bonifacio VIII a Sixto IV respecto de problemas particulares)™!. Este Corpus se

convirtio en la primicia para la legislacion eclesiastica

En materia de la administracién parroquial y la autoridad que el obispo ejerce sobre
los curas en su diocesis, las regulaciones ya se encuentran en las Decretales (1234) de
Gregorio IX y fue afectado por las bulas Alias Felicis™ y Omnimoda’ emitidas en el

marco de la evangelizacién de las Indias y la Nueva Espafia®. Ahora bien, en el

4 Al parecer el encargado de elaborar esta compilacion fue San Raimundo de Pefiafort. (Rojas, 2002; 60)
50 Poco después, en 1582, otra vez Gregorio XIII decret6 una version revisada del Cuerpo
31 Rojas, 2002: 60-63

5225 de abril de 1521 por Ledn X. Segiin el texto de Paulo Suess, fue expedida por el 15 de febrero de 1535 por Paulo 111
(Suess, 2002: 129)

339 de mayo de 1522 por Adriano VI. Su nombre formal es Exponi Nobis
54 Bejarano, 2016: 257
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Liber Extra, Libro. 3, Titulo. 36, Capitulo 6, columna 1305 de las Decretales se establece

quc:

Canonici regulares ecclesias parochiales regere possunt, et regulam suam
servare debent, ut episcopo sint subjectae””’

Sin embargo, dadas las necesidades evangelizadoras y misioneras del siglo XVI, el
Papa Adriano VI consideré oportuno permitir una excepcion a tal canon, asi lo

estipula en la bula® Ommnimoda donde refiete:

(...) para que dicha conversion de los infieles pueda realizarse de mejor
manera y se provea a la salvaciéon de todas las almas en el tiempo en que
estuvieron en dichas tierras de los indios, queremos, y en fuerza de la presente,
concedemos la plenitud de nuestro poder, que dichos prelados de los frailes y
otros de sus frailes que viven en las mencionadas Indias o se fueran a otras
partes donde todavia no se han establecido obispados o, si los hubiere, no
pudiendo llegar a ellos en el lapso de dos dias, ni encontrar sus colaboradores,
tengan en ambos fuero, tanto para sus frailes como para otras de cualquier
orden que allf estuvieron destinados a esta tarea y sobre los indios convertidos
a la fe como para otros cristianos que los envian para la dicha obra, toda
nuestra autoridad (...)

Continta diciendo:

(...) y que dicha autoridad se extienda también para el ejercicio de todos los
actos episcopales que no requieren el orden episcopal, hasta que ordene otra
cosa la Santa Sede Apostolica.™

Tas instrucciones mencionadas dieron a los mendicantes “en ausencia de un

obispo, ommnimoda anctoritas, [que tue] la raiz de muchos contlictos entre obispos y

2759

religiosos””, como veremos adelante ciertamente causé roces entre el mitrado

michoacano y los regulares particularmente.

3555 Decretales D. Gregorii X, f. 681.

36 Cuya traduccion seria: los candnigos regulares pueden controlar iglesias parroquiales, y deben observar su propia regla,
sujetandose a la autoridad del obispo.

57 Seguin Paulo Suess, la Omnimoda no califica como bula, sino que la llama Breve.
8 Suess, 2002: 128-129
% Suess, 2002: 129
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Carrillo Cazares senala que “para llevar a cabo la formacion efectiva de su didcesis,
Don Vasco de Quiroga se apoyo inicialmente en los religiosos franciscanos y
agustinos que ya habfan comenzado la evangelizacion...” continta afirmando “la
tundacioén de parroquias bajo la administracion del clero secular siguié un proceso
lento y a veces inestable por la escasez de clérigos, por la cortedad de recursos
econémicos y la competencia de las 6rdenes religiosas...”®. Efectivamente las
primeras doctrinas fundadas en el territorio tarasco fueron regulares; empero este
nucleo de curatos que conformaron el centro del obispado de Michoacan, una de
las razones principales de Don Vasco de Quiroga para viajar a Espafia entre 1547
y 1554, fue conseguir el apoyo real a su proyecto de una administracion secular®'.
Esta aventura fue exitosa, puesto que regres6 a su redil con cuatro cédulas que
apoyaron su causa: una para que las causas matrimoniales -aun en los curatos
regulares- fueren remitidas al obispo (1552), la segunda para que los miembros del
aquel clero respetasen a sus contrapartes seculares (1553), la tercera -emitida para
el virrey- donde estableciese la necesidad en la aprobacion episcopal para la
construcciéon de nuevos conventos (1553) y la cuarta para que los regulares no

“estotben lo que hicieren los curas sino que los ayuden y hagan fruto” (1553)%.

Podria parecer una pufalada por la espalda aquello hecho por el primer obispo
michoacano, quién, después de apoyarse en la red de conventos regulares,
retbmales muchas atribuciones de administraciéon diocesana; sin embargo, la
semblanza hecha por Carrillo Cazares arroja luz sobre Quiroga que permiten

analizarle en otra perspectiva.

60 Carrillo Cézares, 1995: 100-109
61 Carrillo Cézares, 1995: 105
62 Carrillo Cazares, 1995: 106
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Formado en jurisprudencia y licenciado en Canones, en las universidades de
Valladolid y Salamanca, Quiroga fue “juez de Residencia en Oran y en Mutcia” @,
posteriormente oidor en la segunda Audiencia de México, y al parecer escrupuloso
al grado de pedir al Papa enmendase el error en las cartas apostolicas Apostolatus
officinm donde némbraselo licenciado en Teologfa, sefialandolo que es en Derecho
Candnico®. Por consiguiente, es razonable concluir que buscé un apego a los
limites establecidos por los canones; incluyendo las excepciones que de éstos hizo
la bula menot Ommimodd”, las cuales pudo considerar satisfechas una vez

establecida su administracién episcopal en Michoacan; de tal manera que reclamo

para la catedra michoacana la omnimoda anctoritas de que gozaban los frailes.

Intuimos que Vasco de Quiroga no tenfa una predisposiciéon negativa hacia los
regulares, pues mientras él viajo a Castilla, su lugarteniente fue el agustino fray
Alonso de la Veracruz, a quién tocé defender los limites del obispado de la
constante puja hecha por aquel de Nueva Galicia®. Sin embargo, al poco tiempo
de regresado el obispo ocurri6 la crisis por la administracion de Tlazazalca (que se
encontraba en manos agustinas), incluida la quema del convento del pueblo, que

representa claramente las dificultades terrenales existentes entre ambos cleros.

Abonando a la incomodidad que hubiese surgido en el clero regular a raiz de las
cédulas traidas de Espafa, Vasco de Quiroga habia aprovechado su recorrido por
Castilla para invitar presbiteros peninsulares a residir en la didcesis michoacana,
con respuesta favorable por parte de algunos de ellos; sin embargo, cuando éstos

llegaron al Gran Michoacan, los regulares estaban ya establecidos en curatos

0 Gomez Rivas, 2018: 161

64 Carrillo Cézares, 1995: 98

65 Bejarano, 2016

% Carrillo Cazares, 1995: 106-107
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asentados en las regiones mas bondadosas, orillando a los seculares a aquellas

inhéspitas tierras calientes de Zacatula y los Motines de Colima®’.

Antes hemos mencionado someramente el conflicto de Tlazazalca; sin embargo,
no fue incidente aislado, sino por el contrario, hubo roces entre el clero secular y
el regular; ya fuese por asuntos relacionados con el diezmo y la entrega que de éste
debiesen hacer al obispado los mendicantes®®. Ademas, los chispazos tienen otra
fuente en la dualidad del sentido hacia el cual los curas regulares debian tender su
obediencia: por un lado, los canones les obligaban a someterse al obispo de la
didcesis y continuar con la observancia de la propia regla, por otro lado, los votos
que tomaban les mandan acatar las constituciones y direcciones de su superior

dentro de la jerarquia de su orden.

Cémo podemos percatarnos, la situacion era compleja, con muchas aristas. El
escrapulo legalista del obispo Quiroga, la necesidad del control de los curatos, las
atribuciones otorgadas por la Ommnimoda, los presbiteros seculares llegados de la
Peninsula, de otras di6cesis y los propios ordenados; asi como la instalacién
prioritaria de las 6rdenes allende la bonanza, fueron motivos y circunstancias que
alentaron nacimiento de curatos seculares que nunca fueron evangelizados por
mendicantes. Cabe la aclaracion, aunque Quiroga® fue bastante proactivo en su
diligencia de formar una didcesis basada en presbiteros seculares, no fue el tnico
obispo de este siglo en insistir; as{ el dominico fray Alonso de Montuafar -segundo
arzobispo de México- también buscé que la administracién de los curatos cuyos

indios estuvieten ya bautizados recayeran en manos seculates’.

7 Carrillo Cazares, 1995: 112-113
8 Conejo, 2009: 147-148

% Debe mencionarse, aunque sea de sobremesa, el antiguo Colegio de San Nicolds, entre cuyos fines estaba la formacion
de futuros clérigos seculares.

70 Mazin Gémez, 1986: 23
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Regresando a los segmentos en que hemos dividido la linea del tiempo del
Obispado de Michoacan; el siguiente corte hecho esta basado en el informe
ordenando por el octavo obispo, Baltazar de Covarrubias y Mufioz, alrededor de
1619 Esta informacion fue seleccionada en consecuencia de la duracion estimada
del proceso de evangelizacion en el obispado; pues de la década de los 70 todavia
nos faltaban algunos afios por estudiar, ademas, siguieron creandose nuevos
curatos en el obispado que cambiaron la dinamica de los procesos de

evangelizacion al cambiar al clero encargado.

Hacia 1619 el punto boreal del obispado fue el curato de Guadalcazar (cuya
administracién era secular) en el actual estado de San Luis Potosi; el curato de
Poncitlan (en el actual estado de Jalisco) fue, al poniente, el lindero en conflicto
constante con el Obispado de Nueva Galicia; de ahi se baja por el curato de Colima
hasta el curato de Tecolapan-Caxitlan (que cambio de cabecera varias veces entre
el siglo XVI y el XVII) al margen del océano Pacifico; el curato austral al borde del
mar siguié siendo Tecpan y hacia tierra adentro el limite estuvo en el curato de

Axuxchitlan (en la actualidad Ajuchitlan, Guerrero).

Aculla el lindero al occidente, con el Obispado de México, sigui6 los curatos de
Zitacuaro, Tuxpan, Taximaroa, Maravatio (en el actual estado de Michoacan)
mientras que en el actual estado de Guanajuato la frontera fueron los cuartos de

Acambaro, Palmar de la Vega y San Luis de la Paz.

En este inmenso territorio, los registros de que tenemos, incluyendo al informe de
Covarrubias la informacién encontrada en Partidos y padrones, contamos 109 (o 110)

curatos’ 54 (o 55) seculares, 35 franciscanos, 19 agustinos y 1 jesuita. Hay algo

"1 Lépez de Lara, 1974

72 La lista completa de curatos en el corte de 1619 puede consultarse en la tabla Cambios de la administracién cural en el
Obispado de Michoacan (1569-1571, 1619, 1630) del apéndice
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sumamente notorio, aunque los seculares siguen administrado el mayor nimero de

curatos entre los cuatro grupos, los regulares en conjunto administran la mitad.

Entre aquel corte de 1571 y este de 1619, hubieron cambios en la administracion
de algunos curatos, también cambios en la posicion de algunos poblados dentro
de la jerarquia cural; los cambios completos pueden ser consultados en las tablas
Cambios de la administracion cural en la delimitacion primera de estudio (1569-1571)y
Cambios de la administracion cural en el Obispado de Michoacan (1569-1571, 1619, 1630)
del apéndice sin embargo, cabe decir, en el ambito secular podemos apreciar que
tres cabezas de doctrina seculares (Apaseo, Cirosto y Chocandiro) pasaron a
administracion regular; siete se convirtieron en visitas -Arimao, Ario, Comanja,
Coyuca, Istapa, Taymeo y Xilotlan- aunque Istapa fue cedida a la gestién agustina.
En tanto nueve visitas fueron alzadas a cabeceras y, de éstas, una traspasese al
manejo de los franciscanos, mientras que de ellos recibieron Tarimbaro; hubo

también doce fundaciones.

En terreno franciscano, nueve visitas de curato se ascendieron a cabeceras, ademas
de otras nueve erecciones de fundacién y un traspaso de manos seculares (Apaseo).
Para el caso agustino, recibieron dos curatos (Cirosto y Chocandiro) de los
seculares mads otra visita que se elevé a curato -Tingambato-, ademas una cabecera
-Huadacareo- se convirtio en visita y tres de ellas se elevaron a curatos (San Felipe
de los Herreros, Undameo y Zacan); por ultimo, se erigieron tres curatos nuevos

(Valladolid, Patzcuaro y San Juan Pangaricutiro).

Los nimeros de la gestién cural parecen diferenciar los procesos de evangelizacion
y administracioén religiosa del obispado de Michoacan frente al obispado de
México; para el caso michoacano se parece demostrar que el obispado pasé de una

tendencia predominantemente secular (desde muy temprano en su linea de
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tiempo); a un proceso de regularizaciéon que ocurrié en el periodo comprendido

entre la defuncién de Vasco de Quiroga y el corte de 1619.

Ahora, este lapso no fue tiempo de idilio y las coyunturas que sucedieron parecen
relacionarse con lo que notamos anteriormente. Entre 1576 y 1577 una cocolizth, o
epidemia, azoto los territorios de la Nueva Espafia, resultando en el perecimiento
(por miles) de indigenas, que conllevo -en algunos casos- a la extincion de algunos
asentamientos o la reubicacién de sobrevivientes™; lo cual aboné a la
reorganizacion administrativa de los curatos, pues algunos ya no podian si quiera
soportar la manutencion del clérigo encargado. O la dispersion de la poblacion fue
tan grande que los parrocos no pudieron atenderlo, esto queda comprobado en la
tabla Cambios de la administracion cural en la delimitacion primera de estudio (1569-1571),
pues podemos notar como algunas poblaciones desaparecen de la lista de registros

o son degradados a visitas de otra poblacion.

Ademas, es de considerar la transformacion de las comunidades al avanzar el siglo
XVI, pues en ciertos casos, Tzintzuntzan, por ejemplo, eran importantes centros
urbanos desde tiempos prehispanicos que fueron perdiendo relevancia frente a las
urbes auspiciadas después del inicio de la evangelizacion, como Patzcuaro o villas
de espafioles como Valladolid. Llas condiciones climaticas y la geografia jugaron un
papel imprescindible, pues regiones de complicado acceso como la meseta tarasca,
la region lacustre, (en la cual incluimos los lagos de Patzcuaro y Zirahuén), Tierra
Caliente o los barrancos de la Sierra Madre Occidental perdieron relevancia frente
a las regiones con planicies donde prefirieron asentarse los espafioles y que permitia
un desarrollo urbano mas sencillo (con las excepciones de los reales de minas y

algunos puertos).

3Mazin, 1996: 98
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Otra notoriedad son los curatos al norte del territorio diocesano. Podemos
observar en las tablas Cambios de la administracion cural en la delimitacion primera de
estudio (1569-1571)y Cambios de la administracion cural en el Obispado de Michoacdn (1569-
1571, 1619, 1630), o con mayor facilidad en los mapas Curatos 1569-1571 y Curatos
1619, que la presencia del clero regular disminuye conforme se avanza hacia la
Gran Chichimeca, por los actuales estados de Guanajuato y San Luis Potosi. Ahora
bien, tradicionalmente se entiende que los evangelizadores de las poblaciones
indigenas fueron franciscanos, dominicos y agustinos; sin embargo, parece ser que
la coyuntura de tres circunstancias en el norte del obispado de Michoacan le dan
caracteristicas particulares a la evangelizacion michoacana; por un lado, la frontera
y su constate conflicto con los indigenas del norte; en segundo lugar el atraer a la
poblacién chichimeca hacia las poblaciones que se iban estableciendo o fundar
congregaciones; y en tercer lugar la idea conguistar es poblar con que se incita a la
poblacion hispana e hispanizada a emigrar a estas zonas que poco a poco fueron

recorriendo la frontera de los territorios controlados.

Pero ¢por qué las poblaciones hispanas e hispanizadas implican la presencia del
clero secular antes que del regular? Esto parece tener relacion con dos procesos, el
primero (ocurrido entre 1571 y 1577) fue la incentiva y apoyo otorgado por el
virrey Martin Enriquez de Almanza para la fundacién de poblaciones hispanas en
el Valle de Chichimecas. El segundo, fue la Ordenanza de Patronazgo (1574), cuyo

objetivo era incrementar la tutela de curatos que tenia el clero seculat™”.

Otro factor de cambio, sin duda muy importante, fue la bula que otorgé el cambio
de sede episcopal de la ciudad de Mechuacan (Patzcuaro) a la ciudad de Valladolid

(antes pueblo de Guayangareo) en 1576, aunque este proceso culminé hasta el 24

74 Mazin, 1996: 101
75 The Ordenanza del Patronazgo in New Spain, 1574-1600 (Schwaller, 1986)
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de junio de 1580 -dia de San Pedro y San Pablo-"%. Ademas del traslado, el cabildo
catedralicio michoacano se vio fuertemente influenciado con la llegada de clérigos
foraneos al obispado, principalmente del Obispado de México por medio de los

concursos para las vacantes a partit de la Ordenanza antes mencionada’.

Encima de todas estas situaciones al interior del obispado; hacia el exterior, hubo
conflictos sostenidos con las didcesis vecinas de México y Nueva Galicia. Con la
primera sucedieron alrededor de la administracion de Querétaro y su comarca,
llegando a un punto critico alrededor de 1585 hasta 1587, cuando el obispado
michoacano perdi6 los ingresos diezmales de estos curatos. Respecto de las pugnas
con Nueva Galicia estas se tuvieron desde la fundacion de este obispado, primero
por las zonas en la Gran Chichimeca después por curatos en la comarca de Chapala,

como Ocotlan, que marcaba el lindero entre obispados.

Para nuestro ultimo corte, 1630, hemos tomado el texto de Lopez de Lara™ que
enlista los curatos del obispado de Michoacan, lo conjuntamos con las listas de
Partidos y padrones, para obtener un total de 123 curatos; de éstos 41 eran
administrados por franciscanos, 23 por agustinos, habia 1 misién jesuita y 58

cuartos seculares.

Este corte tiene dos particularidades, por primera vez en nuestro analisis vemos
que los curatos administrados por el clero regular en conjunto superan por mucho
aquellos administrados por el secular; y como observamos en el mapa Curatos 1630
notamos claramente que, hacia el septentrién del obispado, los actuales estados de

San Luis Potosi y Guanajuato, la administracion era prioritariamente secular.

76 Mazin, 1996: 100
77 Schwaller, 1987: 19-65

78 Lopez de Lara, Ramon (ed.) (1974) El obispado de Michoacadn en el siglo XVII. Informe inédito de
beneficios, pueblos y lenguas. Colecc. "Estudios Michoacanos", vol. III, Morelia: Fimax Publicistas
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En lineas superiores mencionamos los cambios ocurridos de 1571 al corte de 1619;
para 1630 encontramos cinco visitas franciscanas que son elevadas a curatos (bajo
la misma administraciéon cural): Acahuato, Contepeque, Menguaro y Guacindeo,
Tamazula y Zapotiltic. En tanto en el sector secular fueron tres las visitas elevadas:
Irapuato (anteriormente fue congregacion), Los Pozos y Xichu; y de las posesiones
agustinas, Ayo el Chico, Istapa, San Nicolas de los Agustinos y Santiago

Tamandangapeo se convirtieron en curatos.

Encontramos dos visitas franciscanas que se desprenden de su cabeza para
convertirse en curatos seculares (El Rincén y Silao); ellos por su parte seden la
administraciéon de Tarimbaro, que se conserva como cabeza, a los franciscanos;
mientras que Los Apusagualcos, cuya administracion era secular, desaparece como

cabeza de doctrina y sélo qued6 como capilla donde se celebraban misas.

Gracias al registro de los curatos de Lopez de Lara y del libro de Partidos y padrones
de Carrillo Cazares, observamos la calidad de los habitantes adscritos a estos
curatos. En los registros hemos encontrado curatos mixtos, déonde conviven
personas de diversas calidades, para fines de este trabajo, resaltamos la presencia

de espanoles e indigenas.

Los indigenas de los cuartos en la provincia de los chichimecas podrian provenir del
Obispado de México, ya cristianos de un proceso cuyas caracteristicas, hasta el
momento, parecen diferir del sucedido en el obispado michoacano; otros podrian
provenir de los antiguos territorios tarascos, quienes aun estarfan en algin
momento del proceso de evangelizacion; otro tanto, podrian ser chichimecas
congregados, reducidos o asimilados cuyo proceso de evangelizacion habria de

desarrollarse en las dinamicas particulares de esta region.
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En el otro lado tenemos la presencia de espanoles en el mismo curato. Este factor
hubo de afectar el proceso de evangelizacion, especialmente de aquellos que se
inician en esta etapa. Hay dos puntos interesantes para este corte, por un lado la
preferencia del clero secular para administrar los curatos en la Provincia de los

Chichimecas™; y pot otro la predominancia de curatos regulates.

Hubo multiples factores que afectaron las razones por las cuales el clero regular
gand terreno frente al secular en la administracién cural, habrian sido la cantidad
de seminaristas frente a los novicios, los costes de la educacion, las familias y sus
posibilidades de garantizar un puesto, la posibilidad de crecimiento en otras
di6cesis, las posibilidades de crecimiento profesional en las urbes frente a los
puestos rurales, la cercania con la sede del obispado o de una urbe importante, la
lejania entre las poblaciones que conformaban un curato, la capacidad de aprender
una lengua indigena o incluso el impulso que los obispos regulares pudieron darle
a estas 6rdenes. Sin embargo, podemos denotar una diferencia importante entre
los procesos de evangelizaciéon del Obispado de México y el michoacano, el
proceso en este ultimo partié de una base regular en la primera década del siglo
XVI que se secularizé durante el resto del mismo siglo, para después volver a

regularizarse entre las décadas de 1600 y 1630.

7 Nombre usado por Carrillo Cazares, retomado de la usanza en la época
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regulares germinar oo Quissea con excepcion de norte fueron
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llustracion 1: Origen regular de los curatos, su secularizacion y la reaparicion de una tendencia
regulizadora

En otra diferencia con el obispado mexicano, los nimeros del caso michoacano
nos demuestran que el clero secular fungié labores de evangelizacion, tanto en las
zonas tarascas como en la Provincia de los Chichimecas. Aunque hemos tratado de
mantener la diferencia entre parroguias y doctrinas, notamos que en los curatos con
poblacion mixta los sacerdotes hubieron de fungir labores de evangelizacion al
tiempo que las propias ordinarias. Segun el texto de Schwaller® algunos beneficios
requerfan que el clérigo hablase alguna lengua indigena, sin embargo, esto
respondia a las necesidades de predica y cura de almas, no por considerar a estos

sacerdotes como evangelizadores.

Terminamos estas secciones con una nota solo como curiosidad: existen
poquisimos trabajos que estudien los métodos de evangelizacion usados por los

seculares, por lo que rastrear sus movimientos y caracteristicas es complicado.

80 The Ordenanza del Patronazgo in New Spain, 1574-1600

43



4.- La arquitectura de la Fe: la organizacion en torno a los templos-
hospitales

Del panorama general que hemos pintado sobre el obispado de Michoacan,
enfoquemos en la region del centro, entre los lagos y los bosques de coniferas, ahi
donde el suenio de Vasco de Quiroga florecio, cuyo fruto aun persisten en la mente

de quienes le conocen como Tata Vasco.

La disposicion de las ciudades de espafioles se sefial6 desde las Reales Cédulas de
1523 y 1526, dénde se establecié que se usara para la traza urbana /a regla y el cordel’.
Para las poblaciones virreinales, el trazado en fablero de ajedrez fue la manera
primordial con que se urbanizaron los nuevos territorios; este trazado consiste en
una “una plaza mayor formada por una cuadra vacia (...), rodeada por las sedes de
la autoridad: casas reales, catedral [iglesia principal], cabildo, etc.”®. En este
urbanismo los templos son los epicentros en torno a los cuales la vida religiosa de

un cristiano se torna.

El esquema urbano de los pueblos-hospitales, entre los que se cuenta Tupataro, es una

solucién a dos cuestiones. En primer lugar, el entendimiento de la evangelizacion
| pri bi ich 8 do, las i ' dad

que tuvo el primer obispo michoacano®™ y en segundo, las instrucciones dadas por

la Corona hispana en diversas ocasiones, entre ellas, la Real Cédula de 1533,

Respecto a esto ultimo, las palabras de Suarez Garcia lo expresan muy
adecuadamente cuando afirma que “en este contexto [el de la conquistal, los pueblos
de indios aparecian como estandartes simbolicos y pedagogicos de la religion

catdlica, como nuevas comunidades de fe” y delante dice, “[l|os pueblos de indios del

81 Es decir, que sus calles creen angulos rectos en sus intersecciones
82 Durston, 1994, p. 62

8 Mundaca, 2014: 29

84 Suarez, 2015: 132
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Nuevo Mundo fueron imaginados como lugares pedagégicos, donde la experiencia

sensorial definirfa los comportamientos y costumbres de sus habitantes™.

Sobre Vasco de Quiroga, Diego Mundaca propone qué, al revisar lo escrito por el
prelado michoacano, se deduce que él consideraba se necesitaba mas que solo el
bautismo para lograr la conversion de los indigenas y vio en la modulacion de las
conductas exteriores la respuesta; en consecuencia, los espacios sociales también

debian cambiar en pos de su objetivo™.

La obra culmen de Quiroga en este tenor fueron los hospitales de Santa Fe: ahi el
obispo dio instrucciones para que se ensefnaran oficios a los tarascos al tiempo que
se les catequizaba; ademas se daba atencién a enfermos, viudas, huérfanos y
menesterosos, también servian como hospederia para viajeros y peregrinos; los
indigenas se rotaban por barrios para asistir y trabajar en el hospital que les
cotrespondia®’. La importancia del conjunto templo-hospital radica en su funcién

como espacio de ensefanza, de trabajo y vida comunitaria.

Los hospitales constituianse de espacios para el trabajo comunitario, hospedetia,
enfermerfa, espacios habitacion, cocinas, tierras para su sustento y una capilla
consagrada a la Inmaculada Concepcioén. El primer hospital de Santa Fe que fundo
fue cerca de la Ciudad de México, sin embargo, una vez consagrado obispo de

Michoacan trasladé su idea a su redil y propicio su fundacion en los pueblos de

indios®®.

En esta pequefia region, los pueblos -sin importar si su administracion eclesiastica

fuere secular o regular-, guardaron las disposiciones de Vasco de Quiroga con

85 Suarez, 2015: 134-135

86 Mundaca, 2014: 29

87 Arzobispado de Morelia, 1986: 178-187
8 Arzobispado de Morelia, 1986: 178-187
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respecto de los hospitales de Santa Fe aun después de su muerte®; asi que aunado
a la traza establecida por las autoridades civiles con los lares apuntados rodeando
una plaza principal, las iglesias -de cual cualquier jerarquia- mantuvieron junto a

ellas un hospital.

Hemos hecho mencién en otros apartados, qué una implicaciéon de la
evangelizacion fue la bispanizacion de los naturales, es decir, hacer que éstos vivieran
en buenas costumbres y policia; cuya consecuencia implicé transformar la urbanizacion
de las poblaciones indigenas ya establecidas y regular la traza de las nuevas
fundaciones (de cualquier republica). La policia, tal cual se encuentra en el
diccionario de Sebastian de Covarrubias, requiere a “...el que gobierna las cosas
menudas de la ciudad, y el adorno de ella, y limpieza”®; es decir que la urbanidad
y el comportamiento de los habitantes de un lugar estaban intimamente
relacionados en la vision hispana. Por tanto, no debe sorprender la cantidad de
cédulas’ que se expidieron a fin de regular la traza urbana para los pueblos de

indios como medida para su integracion a la sociedad hispanica y a la fe cristiana.

Los templos y los hospitales se convirtieron en la parte central de la vida
comunitaria de los pueblos indigenas de esta region. Para el caso michoacano, una
liga intima entre los tarascos fue la curiosa solucion arquitectonica que encontraron

para sus techumbres, situacion que analizaremos en el siguiente apartado.

8 Situacion que no fue fortuita, pues en su testamento el obispo michoacano estableci6 estipulaciones para la conservacion
de los hospitales de Santa Fe (asi les nombra el prelado), asi como para su financiamiento y funcionamiento. (Arzobispado
de Morelia, 1986: 178-187)

9 Covarrubias, 1611, f. 591

%1 Las Instrucciones para Hernan Cortés (1523), la Real Cédula del 2 de agosto de 1533, la Real Cédula del 30 de noviembre
de 1537, la Real Cédula del 21 de marzo de 1551, laley 119 de las Ordenanzasde 1573 (Suarez, 2015: 132-137)

46



5.- Oraciones en el techo: los artesonados del centro de Michoacan

En la regiéon tarasca michoacana, las soluciones arquitectonicas para las
techumbres y techos -especialmente en las estructuras religiosas-, han sido un tema
de constante revision. Manuel Toussant y otros historiadores del arte del siglo XX
afirmaron que la forma que tienen las estructuras correspondia, sin dudar, a una
muestra de arte mudéjar, clara influencia de los evangelizadores. Sin embargo,
estudios realizados hacia finales del siglo XX y las primeras décadas del XXI
parecen demostrar que las soluciones arquitectonicas son fruto de un proceso de

mestizaje cultural.

Luis Torres Garibay, quién ha estudiado las techumbres de la region lacustre y la
meseta tarasca, pfOpOIlC que:
...al establecerse la cultura espafiola en el territorio michoacano, originé un
mestizaje cultural que propicié un enriquecimiento en todas las areas del
conocimiento. I.a forma de vida local modificé sus costumbres ante la
imposicion de los peninsulares y éstos a su vez asimilaron los sistemas de
trabajo local y los recursos de una mano de obra indigena, acostumbrada en

su habilidad artesanal a resolver los problemas inherentes a las necesidades
cotidianas y a las especializadas como las artes y la construccion™.

ILa idea que expresa Torres Garibay nos parece acertada, sin embargo,
cuestionamos la idea de una posicion, por parte de los peninsulares. Nos parece,
que una zzposicion se niega al didlogo y la negociacion, precisamente herramientas
necesarias para el mestizaje; aunque hacemos la notacién, debemos ser claros: la
relacion ente lo espafiol y lo indigena no sucedi6 de la misma manera en todos los
territorios”, a partir de esto se puede discutir si ocurtieron procesos de sincretismo,
inculturacién, aculturacién, etc; como haremos en el ultimo apartado de este

trabajo.

92 Torres, 2006: 483

9 Podemos hallar prueba de ello en las caracteristicas y elementos que las costumbres, tradiciones, arquitectura, arte,
comida, festividades tienen en cierta region. Asi, podemos usar todo lo anterior para rastrear los procesos por los cuales
han pasado las sociedades.
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Las técnicas indigenas y la predominancia de los materiales locales se conjugaron
con las concepciones del espacio hispano, resultando en una arquitectura
caracteristica. Para el caso de la region que estudiamos, la solucién que se da a las
techumbres religiosas, principalmente conservada en los templos y capillas de los

hospitales tarascos, se ha convertido en iconica.

En los estudios y descripciones que realizé Rafael Lopez Guzman®, se manejé la
hipotesis de que las techumbres de los templos tarascos tenfan una fuerte influencia
mudéjar; por lo que las clasificaron con una tipologia de tres techumbres

mudéjares: los alfarjes” | 1as armaduras®™ v las cubiertas circulares o abovedadas.
J 7 y

En este punto, es momento de hacer una serie de aclaraciones de indole semantico.
Debe notarse que fecho referira a la parte externa conformada por una estructura
de caracteristicas variables, cara exterior y expuesta a los elementos, usualmente
recubierta de teja de barro; en cambio zechumbre o cubierta refiere la parte interna
donde se colocan las decoraciones o acabados visibles, que ademas podria ser
desmontado sin afectar las descargas pues, haciendo una analogfa, funciona como

un falso plafon.

Ahora, un arteson o artesonado es una solucion constructiva que, en el sentido estricto
de la palabra, es un conjunto de artesas invertidas y éstas son “cada uno de los
espacios cuadrados o poligonales, generalmente decorados, en que se
compartimentan techos y bévedas...”””. Esta denominacién aplica a todos los
techos planos consistentes en un tablado sobre vigas trasversales de origen italiano

renacentista, cuyas cubiertas estaban decoradas con artesas inversas; este estilo fue

% Arquitectura y carpinteria mudéjar en Nueva Espaiia. (1992). Col: Arte Novohispano. México: Grupo Azabache.
95 “Techo plano de madera, generalmente decorado, consistente en un tablado sobre vigas trasversales.” (Paniagua, 1998:37)

% “Conjunto de piezas metélicas o de madera, qué unidas entre si, sostienen la cubierta o techumbre de un edificio.”
Paniagua, 1998: 57

97 Paniagua, 1998: 60
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adaptado por los carpinteros mudéjares en la Espafia del siglo XV, siendo asi como
pasé a Nueva Espafia durante el siglo XVI®. Sin embargo, en la region tarasca,
salvo dos ejemplos que presentaremos adelante, las techumbres parecen

despegarse estructuralmente del mudejarismo.

Hay que considerar también que, en la actualidad, a todos los interiores” de madera
de los techos de iglesias, algunos decorados y policromados, de la region tarasca se
les conoce como “artesén” o “artesonado”, sin tomar en cuenta su forma y se usa
asi desde al menos el texto de Basalenque —en el siglo XVII'™’-. Esto incluye los

techos abovedados como se vera mas adelante.

En contraposicion a las ideas de Lopez Guzman y Manuel Toussant, “tanto Luis
Torres Garibay como Gloria Alvarez Rodriguez, coinciden que en la region tarasca
se ha desarrollado un sistema estructural propio, aun con la reminiscencia aparente

22101

de la armadura mudéjar del tipo artesa inversa.”'"’. Garibay cambia el término

artesonado por estructura y propone algunas diferencias entre lo mudéjar y lo tarasco.

La clasificacion propuesta por Luis Torres Garibay divide los techos de 1a region

en cuatro:

1. Estructura de vigas sobre arrastres'?? transversales (en su mas sencilla solucion)
2. Estructura de vigas y zapatas' horizontales

3. Estructura de cerchones'™ y tablones formando un sistema abovedado

%8 Yokoyama, 2008: 674-675
% Luis Alberto Torres Garibay se refiere a esta parte como estructura o cubierta.

100 yokoyama, 2008: 675
191'Y okoyama, 2008: 673

102 También arrocabe “Maderamen colocado en lo alto de los muros de un edificio que liga entre si y con la armadura que
sustenta” (Torres, 1998: 366)

103 “E] pedazo de madera para que asiente la viga” (Eduardo Garcia Salinero en Torres, 1998: 367). Piezas de madera, que
van escalonadas de mayor a menor (empezando por la parte superior, sobre la que se apoya la viga) y se perciben al
interior del techo.

104 “Madero labrado en forma de curva, que se emplea en las armaduras de clipulas, cimbras, etc.” (Eduardo Garcia Salinero
en Torres, 1998: 367)

49



4. Estructura de cerchones y tablones formando un sistema trapegoidal (con una variante
con navecillas laterales)
Con estas estructuras, en la zona lacustre y de la sierra tarasca, siempre se encuentra

el sistema de cubiertas de media tijera™'".

1. Estructura de “vigas sobre arrastres trasversales en su mas sencilla solucion”

Para Torres Garibay, este es el sistema!”’mas socorrido en la region y en ella se le

conoce también como de “caballete'*®

y largueros™”. Es una estructura simple, como
apoyo de los largueros, éstos se sostienen en un madero redondo —worillo o rollizo-
b
que se obtiene de un arbol joven'"’ y para datle firmeza estructural, se colocaron
1 di ] caball i 1 1d
apoyos'!! intermedios para el caballete, que se sostenian en las gualdras, en este

mismo tenor se colocaron un “puntal inclinado y apoyado en sobre arrastres

auxiliares que descansan''? en las gualdras de amarre”' lamado cavija’ . (Llustracion

2)

105Una cubierta a dos aguas, le llama de “media tijera” por la forma que dan las alfardas, o largueros, al abrir en el rollizo y
apoyarse “abiertas” en las jacenas.

106 Torres, 1998: 355

197 Cubierta més estructura.

108 Funge como “hilera” en esta estructura.

109 Otra denominacién para “alfardas” en esta region.

110 Torres, 1998: 356

1T lamados tijeras auxiliares.

112 Se hace un agujero a la gualdra, pasando el punto en que se apoya en el arrastre, y ahi se inserta. También podria
llamarsele tirante.

113 Torres, 1998: 358
114 Torres, 1998: 358
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—~—— CABALLETE

llustracién 2: Cubierta de vigas sobre arrastres en su mas sencilla solucién®

En cuanto a la armadura de “par y nudillos” (

Liustracion 3) descrita por Lopez Guzman, Torres Garibay afirma que, en los casos
revisados en su estudio, en la region tarasca, “los enlaces en la cuspide carecen de
la hilera y en los muros los largueros, descansan sobre arrastres longitudinales,

sobrepasandolos para formar aleros™"'¢ (I/ustracion 4)

P
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llustracion 3: Sistema de pares y nudillos, como lo expone Lopez Guzman'?’

115 Tomada de Torres Garibay, Luis (1998).
116 Torres, 1998: 358
17 Tomada de Torres Garibay, Luis (1998).
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HlLERA\'

NUDILLO

llustracién 4: Solucién de par e hilera, propuesto por Torres Garibay!*®.

2. Sistema de “vigas sobre zapatas”

Este sistema es cominmente encontrado en templos cuya anchura esta entre los
8.38 y los 11.732 metros'"’. Consiste en apoyar las vigas sobre un conjunto de
zapatas que van empotradas en la parte superior de los muros, este elemento
ademas de cumplir con una funcién estructural también fue usado como adorno
al combinatlas con canes y riostras™ talladas'®. Este sistema constructivo se usé
desde el siglo XVI, pero se expandi6é durante las primeras décadas del XVII y se
encuentran ejemplos tanto en la zona lacustre de Patzcuaro como en la Meseta

tarascal?’.

118 Tomada de Torres Garibay, Luis (1998)

119 Torres, 1998: 359

120 “pedazo de tabla colocado diagonalmente entre las vigas para evitar movimientos y tapar el espacio” (Torres, 1998: 367)
121 Torres, 1998: 360

122 Torres, 2017: 35
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llustracién 5: Sistema de vigas sobre zapatas'?

3. Estructura de cerchones v tablones formando un sistema abovedado

Este sistema constructivo configura una curva que se aprecia en el interior del
recinto. Aparenta una boveda de medio punto, es importante notar que esta
estructura es independiente del tejado y apoyos'*. Para construirse, se deja un
espacio de 3 a 4 varas castellanas formando pares de arcos, éstos “se fabrican con
tramos de vigas llamados cerchones, con ensambles diagonales enclavijados en
forma de rayo de Zeus”'®; después, transversalmente, se ponen tablas que cierran

la estructura dindole una configuracién curva'®.

123 Tomada de Torres Garibay, Luis (2017).
124 Torres, 2017: 38
125 Torres, 2017: 38
126 Torres, 2017: 38
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llustracién 7: Elementos del Sistema de cerchones y tablones (configuracién curva)'?®

4. Estructura de cerchones v tablones formando un sistema trapezoidal

De todas las cubiertas michoacanas, esta solucién es la que mas aparenta ser un
artesonado, sin embargo, su construccion dista de ser mudéjar. Dentro de esta
categoria hay diferencias entre las cubiertas, dependiendo del espacio y de la

amplitud del templo en cuestion; de manera general Torres Garibay asevera que

127 Tomada de Torres Garibay, Luis (2017)
128 Tomada de Torres Garibay, Luis (2017)
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comparten similitudes con el modelo anterior, “con arcos poligonales de madera,
ensamblando los maderos con mortaja y espiga o a media madera; entre cada arco
poligonal fueron encastrados los tablones para complementar el armazon y formar

los faldones y la catrera central”!®.

Existen templos que tienen esta solucién arquitectonica, aunque, al interior dan la
apariencia de tener naves, esto lo lograron apoyando una extension de la estructura

en columnas y zapatas'.

llustracién 8: Detalles del sistema de cerchones y tablones de forma trapezoidal3!

129 Torres, 2017: 39
130 Torres, 2017: 39
131 Tomada de Torres Garibay, Luis (2017)
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llustracion 9: Detalles del sistema de cerchones y tablones de forma trapezoidal con navecillas!*

\ conra
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CUBIERTA TRAPEZOIDAL

llustracion 10: Detalles del sistema de cerchones y tablones de forma trapezoidal sin variante de
navecillas'*?

132 Tomada de Torres Garibay, Luis (2017)
133 Tomada de Torres Garibay, Luis (2017)
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Todas las cubiertas o techumbres que hemos presentado en este apartado pueden ser
observadas en los templos y capillas de los pueblos tarascos construidos desde el
siglo XVI; hay 96 inmuebles religiosos con ellas anotados en la Inspeccidn Ocular en
Michoacin Regiones Central y Sudoeste’ de ca. 1789 y uno de estos ejemplos se
encuentra en el templo de Santiago Apostol, Tupataro; cuya fechumbre se clasifica

como de szstemna trapegoidal sin variante de navecillas.

Ahora, estas cubiertas de madera en buena medida fueron usadas como soporte
para pinturas de tematica religiosa, principalmente: letanias, santorales, apostoles,
escenas biblicas, dogmas, padres y doctores de la Iglesia, coros celestiales y otras
nociones basicas del catecismo. No hay tantos como nos gustaria, pero si se han
elaborado estudios sobre la iconografia y la datacion de la pintura de las fechumibres,
de hecho, Glotia Alvarez ha usado el término celos’® historiados’ para referirse a
las cubiertas de madera policromada de las regiones tarascas, pues tanto ella como Nelly

Sigaut, consensan que en éstas se cuentan histotias o tienen finalidad pedagogica'”’.

134 Anénimo, 1960

135 Se nombra cielo a las cubiertas porque en el simbolismo del templo cristiano, los techos, al ser la parte superior,
representan la idea del cielo donde estan Dios, los coros angélicos y los santos.

136 Alvarez Rodriguez, Gloria A, (2001). Los artesones michoacanos: los cielos historiados en las tablas pintadas. Morelia:
Gobierno del Estado de Michoacan de Ocampo, 465 p.

137 Sigaut, 1998: 270-272
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llustracion 11: Detalle de la cubierta de Quinceo, Michoacan que muestra las letanias
lauretanasiss

La idea de usar imagenes para la ensefianza rondé entre el clero evangelizador desde
el siglo XVI, un claro ejemplo de ello son los catecismos ilustrados de ese tiempo.
En uno de sus textos, Gloria Espinosa incluye en mweétodos visuales para la
evangelizacion y catequizacion, los ciclos pictoricos y escultoricos en diversos espacios

religiosos que se basan en #étodo de la memoria artificial que propone fray Diego de

138 Fotografia tomada por Mariana Perea, 2018

58



Valadés™'. Sin embargo, las policromias en las techumbres de los pueblos
tarascos no datan exclusivamente del siglo XVI, pues, como afirma Nelly Sigaut
“la pintura de estos techos de madera, constituida de tal manera en tradicién'"!
local...permite establecer un encadenamiento temporal desde el siglo XVI hasta

nuestros dias”!#,

Asi la policromia mas antigua es la del artesonado (que asemeja ser mudéjar pero no
se tiene certeza en su clasificacion'®) sobre el presbitetio del templo de Santiago
Angahuan, datado para la segunda mitad del siglo XVI'** y un a/farje mudéjar que
se encuentra en el claustro del ex convento de Santa Ana Tzintzuntzan de
alrededor de 1596 y parecen ser los unicos ejemplos de cubiertas mudéjares que

quedan en Michoacan'®.

Wakako Yokoyama hace un esfuerzo por datar las cubiertas, basaindose en los
trabajos de Torres Garibay, y distingue entre la datacién en la construccion de las
cubiertas y la realizacion de la policromia, como es el caso del templo de Santa
Maria Huiramangaro -en las orillas del lago de Patzcuaro- cuya pintura visible hoy
en dia es una capa del siglo XIX que recubre imagenes tan antiguas como el siglo

XVI', También estd el caso de Tiripetio, cuyo templo previo a 1640 tuvo una

139 Espinosa, 1999: 49

140 «“por medio de las imagenes que se nos imprimen de los lugares, podemos venir en conocimiento de lo que en esos
lugares se encuentra. Por lo cual los religiosos teniendo que predicar a los indios, usan en sus sermones figuras admirables
y hasta desconocidas, para inculcarles con mayor perfeccion y objetividad la divina doctrina. Con este fin tienen lienzos
en los que se han pintado los puntos principales de la religion cristiana, como son los simbolos de los Apostoles, el
Decalogo, los Siete Pecados Capitales, con sus numerosa descendencia y sus circunstancias agravantes, las Siete Obras
de Misericordia y los Siete Sacramentos...Se descubrié que este método era sumamente apto porque el éxito alcanzado
en la conversion de las almas por medio de ¢l fue muy consolador.” (Valadés en Espinosa, 1999: 49)

141 Nelly Sigaut, en el mismo texto, define tradicion local como “la asimilacién de un patrimonio original heredado y todas
las experiencias posteriores de transmision, recepcion, asimilaciéon y nueva transmision dados en el continuum de la
historia” (Sigaut, 1998: 271)

142 Sigaut, 1998: 272

143 Wakako, 2008: 676

144 Sigaut, 1998: 272

145 Wakako, 2008: 675-676
146 Wakako, 2008: 678
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cubierta de media tijera, sin embargo, después de un incendio que la destruyo, se

1147

construy6 la forma actual'*’ con una solucién que corresponde al modelo del

sistema de cerchones y tablones.

%

llustracién 12: Detalle de recubrimiento de pintura en Santa Maria Huiramangaro*

La construccion de las cubiertas y la pintura de éstas abarcan los siglos XVI, XVII,
XVIII y XIX, convirtiéndose en una tradicion caracteristica de los pueblos de la
region tarasca que hasta nuestros dias permanece. Asf, el conjunto templo-hospital-
capilla que fungié labores de evangelizacion y policia, en torno al cual se
congregaron y trazaron los pueblos indigenas desde el siglo X VI, fue la base sobre
la que se desarrollaron soluciones arquitectonicas originales, y en éstas se dio
continuidad a la catequesis por medio de memoria artificial en la policromia de los

cielos pintados.

147 Wakako, 2008: 674
148 Fotografia tomada por Mariana Perea, 2018
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6. Las imagenes guardan mil palabras: Descripcion iconografica

De entre los recintos religiosos tarascos cuyas cubiertas de madera policromada se
conservan, nos interesamos en el templo de Santiago Apédstol en Tupataro, un
pueblo que ya existia en tiempos prehispanicos'®’. Este pequefio casetio de indios
tarascos fue evangelizado y transformado en el siglo XVI con la llegada de los
agustinos a Tiripetio; parece ser que al menos la nave principal y el frontispicio del
templo datan de esta época, dado que en éste encontramos un sol y una luna con

rostros humanos'”.

149 Aparece mencionado en la Relacion de Michoacdn de fray Jerénimo de Alcala previa la llegada de los evangelizadores

150 Estos signos pueden leerse en varios contextos. Si tienen rostros humanos, “hacen referencia al paraiso, lugar dénde no
habia noche y en el que ambos astros brillaban simultaneamente” (Rubial, 2008: 92) y hay murales agustinos
novohispanos donde se les encuentra; también se les observa en algunas imagenes de la Crucifixion medievales, desde el
siglo VI (Labrador; Medianero, 2004: 74). Antonio Herrera propone que San Agustin usé el sol y la luna “para establecer
la relacion prefigurativa de los dos testamentos” (Herrera, 2005: 54).
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llustracién 13:Sol y luna en la portada del templo de Santiago Apéstol, Tupataro, Michoacan?®!
Serfa posible pensar que el templo tuvo una cubierta con sistema de Zapatas sobre vigas,
tomando en consideracion lo dicho por Torres Garibay, quién afirma que era la

mas socorrida en la region lacustre de Patzcuaro durante el siglo XVI e inicios del

XVII2,

En la primera mitad del siglo XVII Tupataro pasé al manejo de la parroquia secular

de Patzcuaro'y en 1789 la Inspeccion describe que,

Su caserio consiste en chozas miserables de estacas plantadas cubiertas de
tejamanil y colocadas en solares sin otros arboles que algunos capulines,
tejocotes, tal cual durazno, peral y zapote blanco. La iglesia consiste en una
sola nave de bastante capacidad, entablados el pavimento y cielo y cubierto
éste después de tejamanil; con dos altares formales y ademas de dos tarimas y
dos retablos de mala escultura, tiene pieza separada de sacristia, coro alto con

6rgano sin uso; torre adjunta y debajo el bautisterio. Lo material del todo es
154

de adobe, pero sélido y en buen estado ™.
El czelo que tiene el templo, mencionado en la Inspeccion (1789), ya es no es la cubierta
con sistema de vigas sobre zapatas del siglo XVI. Una inscripcién en las vigas de la
cubierta del templo atestigua una remodelacién comenzada en 1725 y que fue
alentada por el cura de Pitzcuaro, Dr. Dn. Diego Fernindez Blanco y Villegas'>
quién acertamos a pensar es el sacerdote secular que ocupa un lugar a la mesa en

la escena de la Ultima Cena pintada en la eubierta. La remodelacién concluyd en

1761"¢ y otra insctipcion en el frontal del altar atestigua su remodelacién concluida

en 1765.

151 Fotografia tomada por Angel Ramos Perea, 2019

152 Torres, 2017: 35

153 En la Minuta de 1631 Tupétaro aparece como visita de la parroquia secular de Patzcuaro (Lopez, 1974: 88-90).
154 Anénimo, 1789: 21

155 Oriundo de Patzcuaro y cura de esa parroquia en 1721 (Mazin, 1996: 261); lo encontramos como opositor a catedratico
en la Real Universidad de México entre 1711 y 1718 (Aguirre, 1998: 196); ademas fue colegial numerario del Colegio de
Comendadores Juristas de San Ramoén Nonato, abogado de la Real Audiencia de México, doctor “de esta Santa Iglesia”
y en 1720 opositor a la canonjia (Medina, 1991: 196)

156 Como atestigua aquella inscripcion que anuncia su inicio
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llustracién 14: Detalle de la inscripcidn con el aiio®” de 1725

llustracién 15: Inscripcién con el nombre de cura responsable’®

157 Fotografia por Angel Ramos Perea, 2019
158 Fotografia por Angel Ramos Perea, 2019
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llustracion 16: Detalle del frontal del altar con la fecha de 1765 *°

Continua con la descripciéon del conjunto arquitectonico,

Hay también capilla de la Concepcion o del Hospital con un solo altar y sobre
éste una pintura de la Concepcion, entablado el pavimento. Su cimborio de
tabla, y el todo, regular y aseado. No hay casas reales ni carcel y si curales en
estado muy deteriorado. Pertenece al curato de Patzcuaro, y el vicario que
reside de pie en Cuanajo, administra también esta feligresia.'®

159 Fotografia por Angel Ramos Perea, 2019
160 Anénimo, 1789: 21-22
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De la capilla y el hospital de la Concepcién indicados por la Inspeccion, no quedan
muchos rastros. Ahora una habitacién aledafia a la nave principal se utiliza como
sacristia, y las otras dos -una de las cuales debi6 ser la cocina o fogones, por las
manchas de hollin- se usan para guardar artefactos sacros que serfan exhibidos en
el museo de sitio que, supuestamente, se crearfa después de los trabajos de
restauracion y conservacion del templo (ocurridos en 1994), pero hasta la fecha no

se ha consolidado este proyecto'®!

. Una pintura de la Inmaculada Concepcién se

conserva en el templo.

161 Eebrero 2020
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llustracién 17: Cuadro de la Inmaculada Concepcién que se conserva en Tupataro?®?

La semblanza del pueblo sigue diciendo que,

Contiene 57 tributarios, indios de reduccion, que nombran para su gobierno
econémico y recaudacion de reales tributos, alcalde y alguacil mayor, y todos
se ocupan en hacer tejamanil, que llevan a vender a diferentes poblaciones
extrafias; y en sembrar algunas pequefias porciones de trigo y maiz, por cuanto
sus tierras son delgadas y muy pocas, pues se hallan limitadas a terreno muy
reducido por los linderos de Cuanajo y las haciendas de Curinguaro y Taretan.
Hasta para el acopio del tejamanil, que es el principal renglén de su industria,
tienen que ir a cortar las maderas a los montes de Tacambaro, pagando a estos

indios por el usufructo 50 cargas anuales'”.

En poco mas de un siglo podemos observar un drastico incremento de poblacién
en Tupataro, pues en 1683 apenas se contaban 15 matrimonios, 4 viudos, 6

muchachos de doctrina y 6 muchachas de doctrina'*

Respecto de las festividades religiosas, la descripcion nos dice,

Tiene la hermandad de Nuestro Sefior Jesucristo del Pino, imagen muy
celebrada aqui, y segin se dice, aparecida, con el fondo de 44 reses que pastean
en los montes referidos de Tacambaro, en tiempo de secas y en el de aguas a
las orillas del pueblo. Pagan por las festividades de todo el afio 150 pesos, y
ademas, los interesados y dolientes, de cada bautismo 5 reales, por un
casamiento 4 pesos, por un entierro de adulto 3 pesos y por el de un parvulo
12 reales.

Segun la tradicién, el 3 de octubre de 1717'% se apareci6 un pequedio crucifijo (que
se conserva hasta hoy) en un pino que estaba a punto de ser talado y a la postre se
originé una devocion a éste -también conocida como Nuestro Sefior del Pinito-
pues poco a poco se corrid la fama de milagrosa a esta imagen, y Tupataro se

convirtié en un pequefio lugar de peregrinacion en la region.

162 Fotografia por Mariana Perea, 2018
163 Anénimo, 1789: 22
164 Carrillo, 1996: 101

165 Por otra inscripcion en una de las vigas de la cubierta
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llustracién 18: Testigo en viga de la cubierta respecto de la fecha de aparicion del Sefior del
Pinito’®®

Desconocemos la cantidad que podtia haber aportado la hermandad'®” a la
remodelacion del templo pues sabemos por otra inscripcion en el frontal del altar

que ésta se realizé con las limosnas de los fieles.

Por dltimo, la descripcion nos da pinceladas de la vida cotidiana en Tupataro

sefialando que,

Hay escuela, y los salarios del maestro los pagan los mismos naturales sin tocar
las rentas comunes, que constan solo de la contribucion del real y medio.
Estos indios son mas laboriosos y menos inclinados a la bebida que los de
Cuanajo, pero no pueden, no obstante, progresar, si no se les asignan las 600
varas de terreno util que previene la ley; para que de este modo puedan
verificar las siembras necesarias a su subsistencia, y ciertamente Cuanajo

166 Fotografia por Angel Ramos Perea, 2019

167 Andnimo, 1789: 22. Esta no llego a conformarse en cofradia y para 1791 Oscar Mazin y David Brading parecen no haber
encontrado registros de una cofradia o hermandad bajo este nombre en la jurisdiccion de Patzcuaro (Brading; Mazin,
2009: 257-259)
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pudiera cederles parte de sus muchas tierras, por ser éstas mas que suficientes
a sus usos y labranza.'®®

Después de poco mas de 200 anos de cristianismo, este pequefio pueblo en la zona
lacustre de Patzcuaro ya ha culminado los procesos de evangelizaciéon y
catequizacion, para el siglo XVIII sus habitantes ya viven un cristianismo
consolidado, reflejo de ello son las imagenes y el programa iconografico que quedo

plasmado en el templo de Santiago Apdstol'®.

Como dijimos anteriormente, la cubierta en Tupataro corresponde al sisternza de
cerchones y tablones de forma trapezoidal (sin variante de navecillas), es decir, desde la
petspectiva del visitante o feligrés'’se aprecia un trapecio formado por tres hileras
de pinturas que corren desde el coro hasta el presbiterio. En este trabajo a cada
una de estas hileras las hemos denominado paneles; asi tenemos el panel central que
se posiciona justamente encima del pasillo central de la nave; dos paneles laterales
que unen el panel central con las vigas sobre los muros laterales del templo; un pane/
coral que corresponde a la seccién que une los tres paneles en el extremo sobre el
coro y un panel frontal que los conecta de igual manera del lado opuesto, encima del

cual se apoya el atico del retablo central.

Las pinturas que veremos a continuacion corresponden al panel central de la
cubierta; se les ha colocado en el orden que se visualizan al levantar la vista y caminar
de la entrada del templo al presbiterio. Las imagenes estan delimitadas por un

cuadro y rodeadas por querubines'”! de dos alas que tienen los tres colores

168 Anénimo, 1960: 22

169 Una escultura de pasta de cafia que representa a Santiago Matamoros, en su caballo, ocupaba el lugar central en el
segundo cuerpo del retablo (que aparenta ser un ciprés miniatura empotrado), ahora esta sobre una anda al costado del
presbiterio. También el remate del retablo hay una pintura representado al mismo personaje e igualmente un grabado en
piedra que se encuentra a un costado de la plaza principal de Tupataro. Santiago el Mayor, fue hijo de Zebedeo, uno de
los doce apostoles de Jests, se le atribuye la evangelizacion de Espaiia y que estd enterrado en Compostela; uno de sus
atributos es ir vestido como caballero o guerrero pues, la tradicion dice que guid a los ejércitos castellanos a la victoria
frente a los moros en la batalla de Clavijo (Alvarez, 2018: 55-56)

170 Esto ultimo es muy importante destacarlo, pues el lector ideal (tal como lo entiende Umberto Ecco) es un cristiano
tarasco, primariamente, del siglo XVIII.

171 Alvarez, 2018: 132
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teologales, es decir, rojo (Caridad), verde (Esperanza) y blanco (Fe)'’%. A pesar de
los patrones que notaremos a lo largo de la cubierta, los querubines no estan
siempre en la misma posicién, portan diferentes expresiones e incluso tienen
diferentes tonalidades de piel, otorgandole al espectador una sensacion de vida y
movimiento, muy propios del barroco. Diciéndolo en una manera novelesca,
cuando observamos el techo estamos viendo un celo con dngeles volando entre escenas

divinas.

llustracion 19: Interior del templo de Santiago Apdstol, visto desde el pdrtico de acceso

172 Alvarez, 2018: 118-119
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llustracion 20: Apdstol vestido como sacerdote secular, pintura de la cubierta de Tupataro

173 Fotografia tomada por Angel Ramos Perea, 2019

173
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llustracion 21: Planta arquitectonica
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lustracion 22: Programa iconografico en el panel central y distribucién de los paneles, templo de
Santiago Apoéstol
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Escena 1: Tota Pulchra

La primera escena nos presenta una mujer rodeada por simbolos que representan
algunas de las letanfas lauretanas (Torve de marfil, Estrella de la Mariana, Arca de la
Nueva Alianza'™), el cedro significa belleza, majestad, eternidad, felicidad y hermosura; la
palmera siempre verde; el sol y la luna son belleza y refulgencia, las puertas cerradas
representan la virginidad. Ademas de estos signos, la postura, la forma en que esta
vestida la mujer y la media luna que se encuentra a sus pies nos hablan de la imagen

Tota Pulchra.'’>'7°

174 El signo es dificil de definir, por lo que se piensa en que simboliza la letania de Espejo sin mancha, aunque también lo
hemos interpretado como un copoén o expositor de la Eucaristia, en esta capacidad representara la letania Arca de la Nueva
Alianza, pues simboliza que Maria portd dentro de si a Jestis quién es la Nueva Alianza.

175 Alvarez, 2018: 90

176 Referencia a un verso del Cantar de los cantares: “Eres toda hermosa, amada mia, en ti no hay ningtin defecto.” (Cant.
4, 7.) En latin es tota pulchra.
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Esta representacion es de origen medieval, se basa en la descripciéon de una mujer

como sefal de triunfo en el Apocalipsis'”’

, que tradicionalmente se conoce como
la Virgen del Apocalipsis. La imagen de la Inmaculada Concepcion a su vez se deriva de
la Tota Pulchra, una clara diferencia entre ambas imagenes es que ésta ultima suele

estar rodeada de simbolos marianos’’® como podemos apreciar en este caso.

La importancia tanto de la Tofa Pulchra y la Inmaculada Concepcion de Maria -
como principios teolégicos cristianos- radica en que posibilitan la encarnacion de

Jesus y, en esta logica, se posibilita la redencion de la humanidad.

177 «“Apareci6 en el cielo una sefial grandiosa: una mujer, vestida de sol con la luna bajo sus pies y una corona de doce

estrellas sobre su cabeza. Esta embrazada y grita de dolor, porque le ha llegado la hora de dar a luz. Apareci6 también
otra sefial: un enorme dragon rojo con siete cabezas y diez cuernos, y en las cabezas siete coronas [...] se detuvo delante
de la mujer que iba a dar a luz para devorar a su hijo en cuanto naciera. Y la mujer dio a luz a un hijo vardn [...] pero su
hijo fue arrebatado y llevado ante Dios y su trono, mientras que la mujer huyo al desierto, donde tiene un lugar que Dios
le ha preparado” La Biblia, Apocalipsis, cap. 12, versiculos 1-6

178 Alvarez, 2018: 87-90
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Libro tunica verde
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dorado

Hombre barbado Libro abierto

Escena 2: La Virgen Maria con sus padres

Esta escena no se encuentra en ninguno de los cuatro Evangelios canoénicos de la
Biblia; sin embargo, la parentela de la Virgen Marfa y su familia se encuentra ya
descrita en el Protoevangelio de Santiago; de ahi se toman los nombres con que se ha
pasado a conocer a los padres de Marfa: Ana y Joaquin'”. La imagen que se nos
presenta refiere a la educacion que los padres de la Virgen le dieron, podemos
observar libros en el regazo de ambos; ademas Maria esta parada sobre un pedestal
con los tres colores teologales, que interpretamos como mensaje de su educacioén

como mujer virtuosa.

179 Alvarez, 2018: 100
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Los atributos que caracterizan a San Joaquin en esta imagen son la tinica verde, el
manto tojo, el baston o cetro™ en su mano, la corona’®! -los tres anteriores nos
significan realeza o autoridad- ademas de una corona de flores blancas para resaltar
la pureza en la concepcion de la Virgen Marfa. Coémo atributos de Santa Ana
encontramos la tanica verde, y la orilla de su manto es color oro, lo cual es una
distinciéon de esta imagen con las representaciones que suelen encontrarse en
Nueva Espafia para el siglo XVI, donde la mayoria de las ocasiones la encontramos

con un manto amarillo oro'®2.

180Pareceria ser un baston en tanto que desde el siglo XVI los indigenas se apropiaron de este elemento hispano que
simbolizaba la autoridad. Aunque por el remate que se aprecia en la parte superior del objeto también podria pensarse en
un centro, como simbolo de realeza y autoridad.

181 Alvarez, 2018: 101
182 Alvarez, 2018: 102
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manto amarillo

Mujer con la
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tunica rojay
manto azul

Flores blancas

Escena 3: La Visitacion de Maria a su prima Isabel

En la tercera imagen podemos apreciar algo caracteristico de esta cubierta
policromada: el uso de colotes antetiores a los usuales durante el siglo XVIII'™ en
combinacién con canones establecidos durante el Concilio de Trento. Un ejemplo
muy claro es el hombre en la parte posterior de la Virgen Marfa (Ia mujer cuyo
manto es azul); San José, con su caracteristico bordén de peregrino, viste una
tunica verde y un manto rojo cuando se estilaba pintarlo con un manto amarillo

oro desde mediados del siglo XVII'5*,

183 Hemos de recordar que la cubierta fue pintada durante este siglo

184 Alvarez, 2018: 103
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El varén opuesto representa a Zacarias, cuya caracteristica notoria es el tocado con

186

cuernos'® que tiene en su cabeza, puesto que él era un sacerdote!™ y la mujer que

abraza a la Virgen corresponde a Santa Isabel, prima de ella, como podemos
deducir por el color blanco de su cabello, caracteristica acentuada para denotar el
milagro de la concepcién del hijo de ambos: Juan el Bautista. Para significar la

pureza de ambas parejas, encontramos flores blancas a sus pies.

Esta escena solo se encuentra relatada en el Evangelio de San Lucas y transcurre

como sigue:

En aquellos dias, se levanté Marfa y se fue con prontitud a la region
montafiosa, a una ciudad de Juda; entr6 en casa de Zacarias y saludé a Isabel.
Y sucedié que, en cuanto oyo6 Isabel el saludo de Maria, salt6é de gozo el nifio
en su seno, e Isabel quedo llena de Espiritu Santo; y exclamando con gran
voz, dijo: Bendita tu entre las mujeres y bendito el fruto de tu seno; y ¢de
dénde a mi que la madre de mi Sefior venga a mi? Porque, apenas lleg6 a mis
oidos la voz de tu saludo, salté de gozo el nifio en mi seno. {Feliz la que ha
crefido que se cumplirian las cosas que le fueron dichas de parte del Sefior! Y
dijo Marfa: Engrandece mi alma al Sefior y mi espiritu se alegra en Dios mi
salvador porque ha puesto los ojos en la humildad de su esclava, por eso desde
ahora todas las generaciones me llamaran bienaventurada, porque ha hecho
en mi favor maravillas el Poderoso, Santo es su nombre y su misericordia
alcanza de generacion en generacion a los que le temen. Despleg6 la fuerza de
su brazo, dispers6 a los que son soberbios en su propio corazén. Derrib6 a
los potentados de sus tronos y exalté a los humildes. A los hambrientos colmé
de bienes y despidi6 a los ricos sin nada. Acogié a Israel, su siervo,
acordandose de la misericordia - como habia anunciado a nuestros padres -
en favor de Abraham y de su linaje por los siglos. Marfa permaneci6 con ella

unos tres meses, y se volvié a su casa'?’.

185 B tocado tradicional de los sacerdotes judios incluia dos elementos en la parte superior a manera de rayos, que imitaban
los rayos de luz que se apreciaban en la cabeza de Moisés cuando este regresa con las Tablas de la Ley en el relato del
Antiguo Testamento. En la iconografia virreinal novohispana, estos rayos se representaron en unas figuras similares a
cuernos que salian de los tocados de los sacerdotes judios.

186 Biblia, Lc. 1, 5
187 Biblia. Lc 1, 39-56
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Escena 4: La Asuncion de Maria

El relato correspondiente no se encuentra en alguno de los cuatro evangelios
canonicos, la referencia mds temprana estd en el Libro de San Juan Evangelista’, un
evangelio apocrifo; segun la version contada en la Leyenda Aurea de Jacobo de la
Voragine'®la Virgen estuvo tres dias muerta, después los dngeles bajaron por su
cuerpo y lo llevaron ante Dios. A este relato se le conoce como la Dormicidn de la
Virgen y fue un tema pictérico socorrido durante el virreinato novohispano', sin
embargo, la idea de la Dommwicion coexistié con aquella de una asuncién corporal

antes de la muerte de la Virgen.

188 Salvador, 2011: 4
189 De la Voragine, p. 477 en Alvarez, 2018: 82
190 Alvarez, 2018: 82
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En algunos relatos, como el de san Isidoro de Tesalonica, dieron pauta para pensar
que la dormicién de la Virgen sucedié primero (13 de agosto) mientras que la
resurreccion de su cuerpo y su asunciéon ocurren unos dias después (15 de
agosto)'!.Cortieron tios de tinta entre los primeros siglos de la Iglesia y el siglo
XX en que se debatio y se escribieron multitud de tratados hasta que el dogma de
te fue declarado en 1950 por Pio XII en la constitucion apostolica Munificentissimus

Deus con la siguiente argumentacion:

Por eso, después que una y otra vez hemos elevado a Dios nuestras preces
suplicantes e invocado la luz del Espiritu de Verdad, para gloria de Dios
omnipotente que otorgd su particular benevolencia a la Virgen Marfa, para
honor de su Hijo, Rey inmortal de los siglos y vencedor del pecado y de la
muerte, para aumento de la gloria de la misma augusta Madre, y gozo y
regocijo de toda la Iglesia, por la autoridad de nuestro Sefior Jesucristo, de los
bienaventurados Apostoles Pedro y Pablo y nuestra, proclamamos,
declaramos y definimos ser dogma divinamente revelado: Que la Inmaculada
Madre de Dios, siempre Virgen Marfa, camplido el curso de su vida terrestre,
fue asunta en cuerpo y alma a la glotia celestial ™.

191 Santa Teresa, 1922: 20

192 Constitucion apostolica Munificentissimus Deus, 1 de noviembre de 1950
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Escena 5: La coronacidon de Maria como Reina y Sefiora de todo lo creado

Esta imagen representa el momento en que la Trinidad (el Padre, el Hijo y el
Espiritu Santo) coronan a la Virgen Maria; una de las referencias mas importantes

para este momento es como el quinto misterio glorioso del Rosario.

Como origen de esta imagen podemos localizar principalmente dos fuentes, la
primera es el pasaje del Apocalipsis que ya hemos mencionado como referencia para
la primera escena de la cubierta de este templo; la segunda es la Leyenda Aurea” de
que también hicimos referencia en el primer cuadro.

Una gran senal apareci6 en el cielo: una mujer, vestida de sol, con la luna bajo
sus pies, y una corona de doce estrellas sobre su cabeza'™*

193 Meter cita
194 Biblia, Ap. 12, 1
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La trascendencia de esta imagen en la visién cristiana, concretamente catdlica
después del cisma protestante del siglo XVI, radica en que denota la posiciéon que

ocupa la Virgen Marfa en la jerarquia celestial donde ella se vuelve la principal

intercesora de los hombres ante Dios.
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Escena 6: La Anunciacién del Angel a la Virgen Maria

Aunque la pintura se encuentra bastante deteriorada en la parte superior de la
imagen se aprecia una paloma rodeada de cuatro cabezas con alas'”, ésta en
conjugacion con el arcangel (al quién reconocemos por estar pintado de cuerpo
completo) y la Virgen Maria, nos refieren claramente al pasaje del evangelio de San
Lucas que narra la anunciacién que le hace el arcangel Gabriel a la Virgen Maria de

la encarnaciéon del Hijo de Dios. Las flores cobran un importante lugar como

195 La forma de diferenciar entre querubines y tronos es que éstos se encuentran posicionados en circulo, principalmente a
los pies de las Personas de la Santisima Trinidad y de Maria. En el caso de esta imagen, podria pensarse que los cuatro
querubines rodean la paloma que representa al Espiritu Santo, desde dicha perspectiva son Tronos.
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simbolos que denotan la pureza de los personajes, el libro remite a la idea estar en

oracion y estudio, actitudes necesarias para comunicarse con Dios'.

Al sexto mes fue enviado por Dios el angel Gabriel a una ciudad de Galilea,
llamada Nazaret, a una virgen desposada con un hombre llamado José, de la
casa de David; el nombre de la virgen era Marfa. Y entrando, le dijo: «Alégrate,
llena de gracia, el Sefior esta contigo.» Ella se conturb6 por estas palabras, y
discurria qué significarfa aquel saludo. El angel le dijo: «No temas, Marfa,
porque has hallado gracia delante de Dios; vas a concebir en el seno y vas a
dar a luz un hijo, a quien pondras por nombre Jesus. Fl sera grande y sera
llamado Hijo del Altisimo, y el Sefior Dios le dara el trono de David, su padre;
reinara sobre la casa de Jacob por los siglos y su reino no tendra fin.» Maria
respondi6 al angel: «Coémo sera esto, puesto que no conozco varons» El angel
le respondié: «El Espiritu Santo vendra sobre ti y el poder del Altisimo te
cubrira con su sombra; por eso el que ha de nacer sera santo y sera llamado
Hijo de Dios. Mira, también Isabel, tu pariente, ha concebido un hijo en su
vejez, y este es ya el sexto mes de aquella que llamaban estéril, porque ninguna
cosa es imposible para Dios.» Dijo Marfa: «He aqui la esclava del Sefior; hagase

en mi seglin tu palabra» Y el angel, dejandola, se fue'”.

La Anunciacion es el reflejo del dogma cristiano de la Encarnacion que se predica
en el conocido como Credo Apostolico: . . .que fue concebido por el Espiritu, y nacié

de Santa Matia Virgen (...)”""* y en el Credo niceno-constantinopolitan.

196 Alvarez, 2018: 71y 72
197 Biblia, Lc. 1, 26-38

198 Ripalda, 2018: 6. Es importante hacer la notacion que este catecismo fue publicado por primera vez en 1591 y que hasta
la actualidad sigue siendo publicado como vigente.
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Escena 7: La adoracidn de los pastores

Esta escena es relatada en el evangelio de San Lucas, inmediatamente después de
los versiculos que cuentan el nacimiento de Jesus en Belén. A pesar de las pérdidas
en la pintura, podemos deducir el cuadro al que hace referencia por los personajes
que rodean el centro de la imagen: la presencia de un angel, las posturas de
adoracién, San José con sus manos, cuerpo y cara orientados hacia el centro y las
nubes en la parte superior central nos hacen pensar en la adoracion a Jesus que
hacen los pastores, quiénes fueron alertados del nacimiento por un angel enviado

por Dios'”.

19 Alvarez, 2018: 74 y 75
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Tal vez aquello que mas pudiera llamar la atencién de esta pintura en particular es
la aureola que corona a uno de los personajes, sin que éste sea San José o la Virgen
Maria. La explicaciéon que acertamos a proponer para este elemento es que denota
la santidad que los pastores recibieron al ser agraciados con el anuncio del

nacimiento de Jesus, como lo indica el versiculo 9 en el relato de este pasaje:

En la regiéon habia pastores que vivian en el campo y que por la noche se
turnaban para cuidar sus rebafos. Se les apareci6 un angel del Sefior, y la gloria
del Sefior los roded de claridad. Y quedaron muy asustados. Pero el angel les
dijo: “No tengan miedo, pues vengo a comunicarles una buena noticia, que
sera motivo de mucha alegria para todo el pueblo: hoy en la ciudad de David,
ha nacido para ustedes un Salvador, que es el Mesias y el Sefior. Miren como
lo reconoceran: hallaran a un nifio recién nacido, envuelto en pafales y
acostado en un pesebre.” (...) Después de que los angeles se volvieron al cielo,
los pastores se dijeron unos a otros: “Vayamos, pues, hasta Belén, y veamos
lo que ha sucedido, y que el Sefior nos ha dado a conocer”. Fueron, pues,
apresuradamente, y hallaron a Marfa y a José, con el recién nacido acostado
en el pesebre.””

200 Biblia, Lc 2, 8-12, 15-16
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Escena 8: La Adoracion de los Reyes

En el evangelio de San Mateo, se relata como unos sabios adoran a Jesus, después

de guiarse por una estrella que interpretaron como sefial de su nacimiento. La

tradicion de este pasaje es una celebracién importante en las iglesias hispanas, en

consecuencia, también en las novohispanas, y ha cambiado mucho con los siglos

el nimero de magos, el color de su piel, su origen y sus edades.

En el arte novohispano es muy comuin encontrarlos representados siendo uno

espafol viejo, un negro adulto y un indigena joven, que simbolizan a Europa,
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Africa y América® y sus edades son ordenadas por antigiiedad en la practica de la

fe cristiana®’.

La imagen que vemos incluye a un personaje vestido como militar (ojo, no como
soldado romano sino a la usanza del siglo XVI) cuya cara esta orientada hacia la
escena que se desarrolla en el centro en posicion de escucha, este detalle nos refiere

a la estratagema planeada por Herodes para matar a Jesus.

Jests habia nacido en Belén de Juda durante el reinado de Herodes. Unos
Magos que venian de oriente llegaron a Jerusalén preguntando: “cDoénde esta
el rey de los judios recién nacido? Porque hemos visto su estrella en el Oriente
y venimos a adorarlo.” Herodes y toda Jerusalén quedaron muy alborotados
al ofr esto. (...). Entonces Herodes llamé en privado a los Magos, y les hizo
precisar la fecha en que se habia aparecido la estrella. Después los envid a
Belén y les dijo: “Vayan y averiglien bien todo lo que se refiere de ese nifio y
apenas lo encuentren, avisenme, porque yo también iré a rendirle homenaje.”
(...). Al entrar a la casa vieron al nifio con Marfa, su madre, se arrodillaron y
le adoraron. Abrieron después sus cofres y le ofrecieron sus regalos de oro,
incienso y mirra. Luego se les avisé en suefios que no volvieran donde
Herodes, asi que regresaron a su pafs por otro camino.””

201 Previo al descubrimiento de América se representaba a las razas descendientes de Sem, Cam y Jafet; o con un hombre
blanco, uno negro y uno amarillo para representar los tres continentes conocidos hasta el momento. Después, el arte
americano lo cambi6 e incluy6 a los indigenas. Perdigon, 2013: 34-41

202 Cabe hacer la aclaracion que, técnicamente, el primero de los continentes es el asidtico, sin embargo, la cabeza de la
Iglesia se trasladd a Roma, lo que parece adelantar al continente europeo.

203 Biblia. Mt 2, 1-3,7-8, 11-12

88



Vela encendida
: v,
2 ’ \'_-’ Hombres
Hombre con :’ - ; barbados,
tunica verde \ E x : con tocado -
y manto rojo /; turbante
z & 3
b
- .
5 20), i
$
G
Mujer cubierta ¢ g Bebé
conmanto | =
azul y tunica e
roja, tiene = Vesa
aureola blanca "r' >
(& cubierta de
con rojo i rojo
g -
” P
- N-
- _
4' 5
: ol |
N ok
: A — — -—----_:-
L\.!:lw?’-“. ‘) ’Ai ﬁ‘.?)ﬁ

Escena 9: La Presentacion de Jests

Otra festividad importante en el mundo hispano es la fiesta de la Candelaria (esta
fiesta se celebra el 2 de febrero, cuarenta dias después de la Navidad), que toma su
nombre de las candelas encendidas para conmemorar presentacion y consagracion
de Jesus. Este pasaje se encuentra en el evangelio de Lucas e incluye la mencién de
los ritos de purificacion que debié cumplir la Virgen Maria después de haber dado
a luz. En la pintura notamos la candela que sostienen ambos padres, al sacerdote
(distinguible pot su tocado con cuernos) y otros personajes presentes en los titos?™.
Asimismo, cuando lleg6 el dia en que, de acuerdo con la Ley de Moisés, debfan

cumplir con el rito de la purificacién, llevaron al nifio a Jerusalén para
presentarlo al Sefior, tal como esta escrito en la Ley del Sefior: Todo varin

204 Alvarez, 2018: 35-36
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primogénito serd consagrado al Senor. También ofrecieron el sacrificio que ordena
la Ley del Sefior: una pareja de tértolas o dos pichones.”

La escena de la presentacion puede ser similar a las que existen de la circuncision
de Jests (que, segun Lucas, ocurrié 8 dias después del nacimiento), sin embargo,

la presencia de la luminaria termina de identificar la pintura.

205 Biblia. Lc. 2, 22-24
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Escena 10: La institucion de la Eucaristia (La ultima Cena)

6

En los 4 evangelios®® se describe el pasaje de la cena de Pascua previa a la

crucifixion de Jesus. Se suele representar a Jesus con sus doce apostoles, con

comida y bebida que puede variar entre varios signos asociados con el sacramento

207

de la Bucaristia™’, por ejemplo: pan, pescado, trigo o uvas.

Al atardecer lleg6 Jesus con los Doce. (...) Durante la comida Jesus tomo pan,
y después de pronunciar la bendicién, lo partié y se lo dio diciendo: “Tomen,
esto es mi cuerpo”. Tomo luego una copa, y después de dar gracias, se la

entreg6 y todos bebieron de ella. Y les dijo: “Esto es mi sangre, sangre de la

Alianza, que sera derramada por una muchedumbre (...)"*"

206 Biblia. Mt 26, 17-35; Mc 14, 12-31; Lc 22 7-34; Jn 13, 1-38
207 Alvarez, 2018: 42
208 Biplia. Mc 14, 17-18, 22-24
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En el caso de la pintura que vemos en Tupataro hay tres particularidades. La
primera, no tan inusual en el periodo novohispano, que es incluir a quién auspicia
o paga la obra dentro del cuadro, como es caso que el apdstol Pedro esta vestido
con sotana y alzacuello, como un presbitero secular (sabemos que es él por la barba
que denota su edad y la posiciéon junto a Jesus). La segunda, es que el pescado en
la mesa es de color blanco, un tipo especifico de la region lacustre de Patzcuaro.
La tercera, y probablemente la mas interesante, es una rebanada de sandfa colocada
sobre un plato junto al pescado blanco. Aqui cabe mencionar que nunca habiamos
visto este simbolo asociado a la Eucaristia y tampoco encontramos referencia a él
en ninguno de los diccionarios iconograficos de arte cristiano revisados. Ademas,

encontramos sandias en las vigas que atraviesan la cubierta.
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llustracién 23: Detalle que muestra la rebanada de sandia y el pescado blanco en la mesa de la
Ultima Cena®”

209 Fotografia por Angel Ramos Perea, 2019
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llustracion 24: Detalles de las vigas que muestran las sandias
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Tampoco encontramos registros de produccion de sandfa en la regién para pensar
que tal fruto estaria tan presente en el imaginario de los habitantes de Tupataro.
También se exploré la posibilidad de que el parroco hubiere influido de alguna
manera para que dicho icono apareciera, sin embargo, no encontramos pruebas

histéricas que nos hicieran aceptar esa posibilidad.

Por tanto, nos permitimos proponer una explicacién. Aceptando la posibilidad de
que el proceso de evangelizacion realizado en la region se diera por inculturacion,
entonces la comunidad recibe de manera activa el mensaje apropiandolo y
adecuando sus iconos a un nuevo significado o un significado dual, sin que ninguno
entre en conflicto. Si esto llegase a pasar, la comunidad se encuentra en posibilidad
de desarrollar signos propios, dogmaticamente irreprochables ante el sistema (o

sistemas) de creencias de que abreva dicho grupo, como es el caso de la sandia®".

Visto asi, la rebanada encaja perfectamente, pues con los tres colores que tiene
(verde, blanco y rojo) puede representar la necesidad de las tres virtudes teologales

para poder comer de la mesa eucaristica y que el sacramento sea fructifero.

210 Este fruto es originario de Africa, aunque goza de gran difusion en Asia, sin embargo, es certero que llegé a América
después del encuentro entre ambos mundos.
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Escena 11: La Resurreccion del Hijo de Dios

El relato de la resurreccion de Jesus se encuentra en los 4 evangelios candnicos®,

este evento sucedio tres dias (viernes, sabado y domingo) después de la crucifixion.

El primer dfa de la semana, muy temprano, fueron las mujeres al sepulcro,
llevando los aromas que habian preparado. Pero se encontraron con una
novedad: la piedra que cerraba el sepulcro habia sido removida, y al entrar, no
encontraron el cuerpo del Sefor Jests. No sabian que pensar, pero en ese
momento vieron a su lado a dos hombres con ropas fulgurantes. Estaban tan
asustadas que no se atrevian a levantar los ojos del suelo. Pero ellos les dijeron:

"sPor qué buscan ente los muertos al que viver No esta aqui. Resucit6 (...)

n212

En general se representa a Jests semidesnudo, cubierto con un pafio o un manto -

puede ser rojo o blanco-, se perciben las llagas (marcas hechas por los clavos) y la

211 Mt 18, 1-8; Mc 16, 1-8; Lc 24, 1-12; Jn 20, 1-9

22 1¢c 24, 1-6
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ocasionada por la lanza con que fue atravesado al momento de su muerte*?,

ademas porta un estandarte como simbolo de victoria; en el caso de Tupataro
podemos apreciar una caja funeraria que funciona como representaciéon de un

sepulcro del cual surge Jesus.

Ademas, la resurreccion es uno de los dogmas principales del cristianismo y se
encuentra contenido en el Credo niceno-constantinopolitano y en el Credo Apostilico:
“Descendié a los infiernos, y al tercer dia resucito de entre los muertos”'* La
resurreccion para los cristianos, es la culminaciéon de la redencién humana,
representa el triunfo de sobre la muerte, que es la mayor consecuencia del pecado;
y en teologia cristiana la resurreccion da sentido a la fe y al hecho de seguir a

Cristo??®

213 Alvarez, 2018: 45-46
214 Ripalda, 2018: 6.

215 i Cristo no resucito, nuestra predicacion no tiene contenido, como tampoco la fe de ustedes” (1Cor 15, 14)

97



Aureola con forma de sol

Hombre joven
semidesnudo,
con barba

Rama de palma

Llagas

Nubes

Escena 12: La Ascension del Serior al cielo

La ascension de Jesus, segan Hechos de los Apdstoles, ocurrié cuarenta dias después
de la resurreccion®®. Ademas de la recoleccion en éste (He 1, 3-11), se encuentra
el relato en dos evangelios canénicos (Mc 16, 19-20; Lc 24, 50-53)

Jests los llevé hasta cerca de Betania y, levantando las manos los bendijo. Y

mientras los bendecia, se separ6é de ellos (y fue llevado al cielo. Ellos se

postraron ante él.)*'’

La representaciéon que se ha hecho de esta imagen ha cambiado con el tiempo,
variando desde contener unicamente las piernas de Jesus hasta plasmar su cuerpo
completo ascendiendo al cielo®®. En el caso de Tupataro apreciamos que Jesus

lleva una palma verde en una mano, este simbolo se encuentra tradicionalmente en

216 Biblia, He 1, 3
2171 ¢ 24, 50-52
218 Alvarez, 2018: 48
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las imagenes de martires pues representa la victoria sobre la muerte, la resurreccion

219

y la gloria®”. La ascension de Jesus es también un importante dogma cristiano que

se encuentra en el Credo Apostilico y en el Credo niceno-constantinopolitano

219 En iconografia se le conoce como palma del martirio
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Ademas de todas las imagenes anteriores (que conforma el panel central de la
cubierta), mostramos a continuacion una imagen que ejemplifica los dngeles™ que
se encuentran en los paneles laterales y el panel coral, cuyo total es 33 (con clara

referencia a la edad de Jesus al momento de su crucifixion).

Las imagenes en estos paneles nos muestran adultos jévenes, sin barba, con cabello
largo, de cuerpo completo; sus alas estan pintadas en color rojo, verde y blanco.
Ellos estan vestidos como militares romanos, con faldin largo, camisa (unos en
rojo, otros en blanco y algunos en verde), encima llevan una casaca, portan botas
negras y bandas de color que les cruzan el pecho; sus cabezas llevan tocados con
tres plumas (una de cada color) y chalchihuites en la parte de inferior. Al interior
de sus marcos, cada angel estda rodeado de nubes y un fondo azul en la parte

inferiofr.

llustracién 25: Angel pasionario

220 1 o5 4ngeles pertenecen al grupo de seres espirituales que actiian como el vinculo entre Dios y la humanidad (Avila,
2013: 6). Se dividen en 3 jerarquias que a su vez se subdividen en 3 categorias o coros (1ra: serafines, querubines, tronos;
2da: dominaciones, virtudes y potestades y 3ra: principados, arcangeles, angeles) (Alvarez, 2018: 131).
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Uriel Dei Laeiel Dei Leriel (Letiel) Dei

llustracién 26: Serie de angeles arcabuceros del Virreinato del Peri?*

Los angeles en Tupataro comparten con la tradicion de angeles arcabuceros
peruanos, el hecho de que las alas suelen tener los tres colores teologales, cosa que
no debe sorprender en lo absoluto, pues, es un simbolismo recurrente en el arte
religioso cristiano, especialmente en el barroco. El ejemplo mas importante para

Nueva Espafia es, sin duda alguna, el querubin que sostiene a la Virgen de

221 Tomadas de Avila, 2013: 509
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Guadalupe cuyas alas portan estos tres colores. Sin embargo, una clara diferencia

entre los angeles de Tupataro y sus homologos peruanos es la ausencia del

222

ademas del uso de calzas en los ultimos.

arcabuz

- ‘-’ lﬁ*"

llustracién 27: Acercamiento al querubin que aparece en el cuadro de la Virgen de Guadalupe

Por cuestiones de narrativa, no hemos incluido las imagenes de todos los angeles
en el texto, sin embargo, pueden ser vistas al final de este trabajo en el apéndice.
Lo que si incluimos, debido a su importancia en el programa iconografico de la
cubierta, es un listado dénde nombramos los objetos que cada uno porta en sus
manos, pues difieren entre sf; el orden en que se anotan es circular, iniciando en el
coro y (de espaldas al presbiterio) avanzando con el sentido de las manecillas del

reloj.

1. Letrero “ESTA ES LA SENTENCIA QUE MANDA HAZER
PONCIO Y PILATO PE”

2. Incensario

3. Tallo de maiz en la mano derecha y trapo blanco en la mano
izquierda

4. Desgasto en exceso (se aprecia un cojin en las manos podria tener
la corona de espinas, ya que no se encuentra en ningin otro
cuadro)

5. Tunica roja / manto

222 Tipo de arma de fuego de avancarga, cuyo uso fue predominantemente entre los siglos XV y XVII
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NS

11.

12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

22.
23.
24,
25.
20.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

Flagelo/ latigo

Flagelo/ latigo

Thnica corta, de manga corta y blanca

Charola con una mano abierta, por la cachetada que le pegan a
Jesus durante su juicio

Soga con la que se ahorcé Judas

Bandeja, en la que se cuentan once monedas de plata que le fueron
pagadas a Judas por revelar a Jests

Machete (espada de San Pedro)

Caliz

Gallo y columna

Estandarte con remate en cruz

Linterna

Desgaste en exceso (se estima que puede ser la jarra de agua)
Sabana Santa

Escaleras

Jofaina de Pilato

Rectangulo blanco con las letras “INRI” y encima la imagen
difuminada de un hombre blanco con barba

Lanza y esponja

El martillo y objeto de madera que no se aprecia del todo

Una cruz con un festén de tela (Santa Cruz)

Tres clavos en una bandeja

Hacha y torniquete

Pinzas

Deteriorado. Sostiene una pluma y pedazo de pergamino abajo.
Ttnica / camisa blanca

Pano de la Verénica

Trompetas o clarines

Cadenas

Incensario

A los angeles de series como esta se les ha denominado dngeles pasionarios porque

portan las arma Christi, es decir, los instrumentos usados durante la Pasion y la

muerte de Jesus

2 para simbolizar “los sufrimientos, humillaciones y agravios que

23 Avila, 2013: 177 y 179
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suftri6”.#Por tanto, estos angeles simbolizan la Pasién y la crucifixién de Jesus,

que es un cuadro que no se encuentra en el panel central de la cubierta.

224 Avila, 2013: 419
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En la parte inferior del panel coral, encontramos la imagen de una mujer joven
tocando el 6rgano, con la cabeza descubierta que esta rodeada por una aureola, el
vestido que porta es verde (un poco azulado) y su manto rojo. Por el lugar en que
se encuentra y los atributos que tiene, deducimos que se trata de Santa Cecilia,

quién, para los cristianos, es la patrona de la musica y los musicos®.

llustracion 28: Detalle del panel coral que muestra a Santa Cecilia

225 La conexién entre la santa y la musica se atribuye a una antifona gregoriana usada para la celebracion eucaristica el dia
de su fiesta (22 de noviembre) y que se basa en las Actas de Martirio del siglo V (atribuidas a santos Nereo y Aquileo).
Al parecer la imagen de Santa Cecilia tocando un instrumento empieza a ganar popularidad a partir del siglo XV (Pliego,
2017: 8-9).
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7.- La historia del cielo pintado: Interpretacion iconolégica

La
La Virgen La - La
Inmaculada &= La La » La El Adoracidn La . La La
o £on sus . . Coronacidn . Macimientao 5 Ultima . .
Concepcidn Yisitacion Asuncion . Anunciacion B de los Circuncisian Resurreccian Ascencian
padres de Marfa de lesis Reyes Cena

Acceso Presbiterio

llustracién 29: Orden de las escenas a partir de la entrada hasta el presbiterio

En la parte superior apreciamos la I/ustracion 29 donde se representa el orden de las
escenas del panel central, desde la entrada hasta el presbiterio, tal como se fueron

seflalando en el apartado anterior.

A continuacion, trataremos de hacer el ejercicio de dar una lectura iconologica a la
cubierta de Tupataro, pero primero mostramos dos lecturas iconolégicas distintas
que se han hecho en otros trabajos y como deberian aparecer las imagenes para

apegarse a ellas.

En primer lugar, tenemos una propuesta iconolégica que pretende leer en el orden
de las pinturas una representacion de los misterios del Rosario. Sin embargo, como
se puede apreciar en la Iustracion 30 hay problemas para ajustarse a dicho

planteamiento.
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La
La Virgen La - La
Inmaculada 2 La La 3 La :l Adoracidn La ? La La
25 can sus y . Coronacion .y MNacim iento 5 Ultima 5 .
Concepcidn Yisitacion Asuncion 4 Anunciacion 5 delos Circuncision Resurreccian Ascencian
padres de Maria de Jesis Reyes Cena

Inmaculada
El La W
La La La La La La i Concepcidn
; i Macim iento & : 7 2 coronacidn :
Anunciacian || Visitacidn b Circuncisian || Resurrecian | Ascencian Asuncion 3 (Letanfas
delesis de Maria

lauretanas)

llustracion 30: Desplazamiento del orden de las escenas segtin los misterios del Rosario

En la I/ustracion 30 la linea de recuadros superior corresponde al orden de las
pinturas del panel central, mientas que el inferior es el orden cronolégico de los
misterios del rosario. Como las flechas lo indican, se requieren muchos
movimientos para acomodar las imagenes a seguir la lectura iconologia en ese
sentido. Ademas, serfa necesario eliminar tres escenas: la Virgen con sus padres, la

adoracién de los Reyes y la Ultima Cena??

por no corresponder a ninguno de los
misterios del rosario, también habria que interpretar la imagen de la Tota Pulchra

como referencia a las letanias lauretanas.

Debido a las modificaciones requeridas y a la incompatibilidad total de tres de las
imagenes, consideramos que pensar el artesonado de Tupataro bajo la clave del

rosario es forzar mucho la lectura iconolégica.

En segundo lugar, se ha hecho otra propuesta en qué se considera la lectura de que
las imagenes bajo una clave cronolégica de las vidas de Jesds y Maria; este caso, sin

embargo, también tiene sus problemas, como se muestra en la I/ustracion 31.

226 Aunque este ultimo, en la actualidad es parte de los misterios luminosos, instituidos por el Papa San Juan Pablo II en
2002, asentado en la carta apostolica Rosarium Virginis Mariae, del 16 de marzo de 2002. (Juan Pablo II, 2002)
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La
La Virgen La A La
Inmaculada &= La La A La El Adoracidn La . La La
- can sus . . Coronacion . Macim iento B Ultima . .
Concepcidn Yisitacion Asuncion . Anunciacion . delos Circuncision Resurreccian Ascencion
padres de Maria de Jesis Reyes Cena

La

La Wirgen El . [E L
Inmaculada &= La La e Adoracidn La . La La La d L
: con sus o . Macimiento = Ultima ., . o Coronacidn
Concepcidn Anunciacidén | Visitacian . delos Crcuncisian Resurreccian || Ascencidn Asuncidn .
padres de lesis Reyes Cena de Maria

llustraciéon 31: Desplazamiento del orden de las escenas en clave cronoldgica de las vidas de
Jesus y Maria

Igual que en la I/ustracion 30, la hilera superior corresponde al orden que presenta
el panel central, en tanto la inferior muestra la secuencia cronoldgica de ambas
biografias; las flechas indican las modificaciones que habriamos de seguir para
ajustar ambas hileras. En el caso representado por la lustracion 31, todos las escenas
tienen cabida, empero la colocacion de dos imagenes (la visitacion y la anunciacion)
parecen no convenir ya que la anunciaciéon se encuentra en la segunda mitad del
panel central, cuando cronolégicamente deberia estar colocada en la tercera
posicion y ser sucedida por la visitacion; ademas habria que hacer otros dos
movimientos: la asuncién y la coronaciéon de Marfa, hasta el final, después de la
ascension de Jesus. En esta lectura iconolodgica la imagen Tota Pulchra representaria

la concepcion de Marfa.
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La
La Virgen La El s La
Inmaculada g La La K La Adoracidn La . La La
5 can sus i ' Coronacion 5 MNacim iento 7 Ultima o ,
Concepcidn Yisitacion Asuncion = Anunciacion 7 delos Circuncision Resurreccian Ascencion
padres de Marfa de Jesis Reyes Cena
e

La
La Virgen La El o La
Inmaculada & La La % La Adoracidn La & La La
-7 can sus . . Coronacion , MNacim iento 5 Ultima B o
Concepcidn Yisitacion Asuncion i Anunciacion ¥ de los Circuncisian Resurreccian Ascencian
padres de Marfa de lesis Reyes Cena

llustracién 32: La anunciacidn se mantiene porque es el inicio de la vida de Jesus

Ante las inconsistencias que ambas lecturas iconoldgicas nos presentaron, a
continuacién, proponemos otra representada en las I/ustracion 32. Hay dos claves
en la de lectura iconolégica que proponemos, la primera es la l6gica teologica de la
historia de la salvacion y la segunda es una secuencia cronologica de las vidas de Jesus

y Marfa.

Respecto a la primera clave, las escenas pintadas corresponden a los momentos
esenciales de la historia de la salvacion en el Nuevo Testamento. La idea de la historia
de la salvacion o historia de la redencion, en teologia cristiana, refiere a la intervencion
de Dios en la historia del hombre para propiciar la redencién del pecado original;
para San Pablo, la plenitud de la historia de la salvacion inicia con la encarnacion de

Cristo y la redencion del pecado original se da con la muerte y resurreccion de

Jesus?.

En cuanto a la clave cronoldgica, primero estan pintadas las escenas
correspondientes a la vida de la Virgen Marfa en la sucesiéon correcta, con

excepcion de la escena que representa la anunciacién, que se encuentra después a

227¢ (.,..) cuando lleg6 la plenitud de los tiempos, Dios envié a su Hijo, que nacié de mujer y fue sometido a la Ley, con el
fin de rescatar a los que estaban bajo la Ley, para que asi recibiéramos nuestros derechos como hijos” (Ga 4, 4-5)
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la imagen de la coronaciéon de Marfa. Sin embargo, la Anunciacién (momento en
que ocurre la encarnacioén de Jesus) marca el inicio de la vida de Cristo, por tanto,
bien puede argumentarse la posicion en que esta colocada, al inicio de las pinturas

que representan la vida de Jesus.

El hecho que primero estén las pinturas de la vida de Maria seguidas por las de
Jesus, claramente la denotan como precursora, también aluden a la idea de conocer a
Cristo a través de Marfa, una idea bastante socorrida durante la evangelizacion de

la Nueva Espana.

El envolvimiento que los paneles laterales hacen del central nos remite a la
importancia de la pasion y muerte de Jesus, que enmarcan la redencion. En tanto al
numero de cuadros en el panel central, el nimero 12 tiene una connotaciéon

fundacional entre los judios®®y en el cristianismo refiere alos 12 ap6stoles de Jesus.

Otra cosa para notarse es, como ya lo habiamos mencionado anteriormente, la
ininterrumpida apariciéon de los colores verde, blanco y rojo como representacion
de las tres virtudes teologales fe, esperanza y caridad. Aqui hacemos el sefialamiento
que el orden en que colorean los objetos puede no ajustarse al que escribimos, pero

si el hecho de siempre estar.

228 as doce tribus de Israel.
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Punto temporalmente final: las conclusiones

El motivo original que se desperté nuestro interés en el templo de Tupataro,
fueron las sandfas que aparecen, ademas de aquella en la Ultima Cena, en las vigas
que atraviesan la cubierta. Sin embargo, prontamente nos hicimos conscientes de
la necesidad de conocer la historia de Tupataro en aras de encontrar la clave para
hacer la iconologfa de su templo; parte esencial de esa historia resultaron ser los
procesos de evangelizacion y catequizacién, que influyeron en la manifestacion
artistica que vemos en la actualidad, pues estos cambios fueron trascendentales
para los intercambios culturales que resultaron en el arte de Tupataro que hoy en dia

podemos ver.

En Tupataro, tuvimos la oportunidad de ver en pequefia escala el intercambio cultural
que se dio entre hispanos e indigenas, especificamente tarascos. La dinamica de
esos intercambios culturales ha sido objeto de multiples estudios y sus resultados

denominados de multiples maneras. Mujica Rodriguez afirma que

“La aculturacion, la inculturacion, la interculturalidad son proyectos y practicas
sociales suponen un conjunto que permanecen implicitos en los procesos de
formacién de un grupo, en la constitucion de una nacién o de una sociedad
mayor. (...) [L]as tres categorfas representan modelos de intervencién o
relacién social entre grupos humanos, a los que por simplificacion llamaré
culturas. (...) Elintercambio cultural, en el que intervienen al menos dos formas
culturales en relacion dialéctica permanente (...) De hecho, el intercambio
cultural supone alguna forma de reciprocidad, donde esta presente la
‘iniciativa’ de una de las partes y la actitud ‘receptiva’ por parte de la otra™*”

Ademas de estas categorias, existen muchas otras tantas: transculturalidad,
biculturalidad, ~deculturacion, multiculturalidad, etc. A parte tenemos otros dos
intercambios culturales que se han discutido en México desde los trabajos de

Manuel Toussaint: sincretismo 'y mestizaje. Parece un océano innavegable, pues las

229 Mujica, 2002; 55
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definiciones de cada una de las categorias tienen variaciones y depende mucho del

autor la connotacién que reciben.

Sin embargo, lo que todas estas categorias de analisis discuten es la interrelacion e
interaccién que se establece entre dos o mas culturas cuando se encuentran entre
si. También se llega el consenso de que estas relaciones casi nunca ocurren en
condiciones de igunaldad, y, de hecho, se dan en proporciones asimétricas™’,

heterogéneas e involucrando la nocién de poder o dominacion (econémica, politica,

social, religiosa, etc.)

Nathan Wachtel propone que la aculturacién se da en grados: lo wmpuesto (ej.
conquista), lo espontineo (ej. indigenas en las fronteras de la colonizacién), la
integracion (€j. incorporacion de elementos tecnologicos o comida) o la asimilacion

(un elemento extranjeto elimina a otro local)®".

Al aludir a las direcciones y proporciones de los intercambios culturales, se puede
caer en el error de buscar una pureza cultural inexistente fuera del plano hipotético
e idealista, pues entre los grupos humanos siempre ha habido interacciéon, de aqui
que Jean-Loup Amselle proponga el término conectividad (branchement) trente al de

sociedades mestizas o mestizaje.”*

En el caso de los intercambios culturales cuando ocurtio el encuentro América-
Europa tal vez podtia pensarse, bajo términos muy generales y laxos, en el choque
entre lo americano y lo eurgpeo puesto que no habia existido interaccion entre ambos

bloques; empero, las culturas indigenas americanas del siglo XVI ya eran el fruto

20Mujica, 2002: 56
231 Pérez-Brignoli, 2017: 101
232 Bonnet, 2003
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de conectividades previas, al igual que las europeas (que ademas incluian Asia y

Africa).

Para los procesos que sucedieron en América hispana estamos hablando de un
abanico de intercambios culturales designal, asimétrico y heterogéneo, que, retomando a
Watchel, se matiza como consecuencia de los grados en que se suceden los
intercambios culturales. Debe notarse que las sociedades involucradas en el caso
novohispano no compartian las nociones de eguidad e ignaldad que predominan en
nuestras sociedades actuales. En tanto, al momento de estudiar estos intercambios

culturales debe tenerse cuidado de evitar caer en anacronismos.

Ante esto, pongamos las sandfas pintadas en el templo de Tupataro, este elemento
iconografico fue hecho por manos indigenas, sin embargo, su origen no se
encuentra en estas tierras sino del otro lado del Atlantico, en el continente afticano.
El hecho de que haya sandias pintadas en una cubierta de la region lacustre de
Patzcuaro junto con elementos tan iconicamente locales como el pescado blanco,
caracteristico de la zona, es sefial clara de los procesos de intercambio cultural que

ocurrieron durante el virreinato.

Las sandias en el templo de Tupataro, que no entran en conflicto con los dogmas
cristianos y son un signo resultado de zutercambios culturales, también son prueba de
que en Tupataro ocurrié desde el siglo XVI hasta el XVIII un zntercambio cultural en
el grado de znculturacion. En este trabajo, la historia, el arte y la iconografia, pudieron
darnos pistas sobre el tipo de intercambios culturales que sucedieron en una region
y tiempos determinados; como nota caprichosa en materia de restauracion y
conservacion de arte o patrimonio, la razén para respetar el objeto con todo y sus
salpicaduras es precisamente que éstos son las huellas de los procesos historicos de

las sociedades que los produjeron.
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Los intercambios culturales en la Nueva Espafia no permanecieron inmoviles, st algo
los caracterizo6 fue el dinamismo. La inferencia anterior es una conclusion de varias
diferencias entre lo que lefamos en nuestro material bibliografico y lo que vefamos
en nuestra investigacion; por ejemplo, el Concilio de Trento establecio ciertos
canones para la representacion de algunas imagenes religiosas, empero en algunos
casos (como el de Tupataro) encontramos discrepancias con las instrucciones
conciliares; otro ejemplo, el programa iconografico en el templo de Tupataro no
muestra incongruencias dogmaticas con la fe cristiana, mientras que otras
manifestaciones artisticas de otras comunidades indigenas si, al grado de caer en
un szucretismo religioso; otro ejemplo mas son las mismas cubiertas, pues en muchos
lugares se uso la piedra para la elaboracion de los templos, en cambio, buena parte
de las comunidades tarascas en la regiéon que estudiamos conservaron el uso de la
madera adaptandola a las estructuras hispanas; un ejemplo muy claro también es,
mientras que en el Obispado de Michoacan buena parte de los miembros del clero
secular fungieron como evangelizadores, en su homénimo mexicano la labor fue
primariamente del clero regular. La presencia y tipo de europeos, negros, asiaticos
y castas difiere en el territorio, también en el punto temporal de que se hable; por

tanto, los intercambios culturales se dieron en diferente medida y grado.

A manera de reflexién personal, concluyé que las conectividades de que son fruto
nuestras sociedades actuales, aunque como objeto de estudio sea interesante
rastrearlas y deshebrarlas, no podemos ni deberfamos buscar regresar a un principio
original pues éstas son consecuencia de nuestros procesos historicos, conforman
nuestro espacio de experiencias que nos permiten visualizar nuestro Alorigonte de

excpectativas’™.

233 Koselleck, 1993
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P.d. Las personas somos la historia que nos antecede, pero vivimos segun la
historia que nos sabemos ¢acaso no es entonces trascendental develar en lo posible
los procesos histoéricos? Y para agregar gravamen, ;podemos, después de conocet,

pretender seguir viviendo de la misma manera?
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Tablas

En las siguientes paginas se encuentran dos tablas que fueron fundamentales para
resumir y plasmar la informacién respecto a los cambios en la administracién cural
que acontecieron en el Obispado de Michoacan en los afios 1569-1571, 1619 y
1630.

La primera de ellas, titulada Camzbios de la administracion cural en la delimitacion primera
de estudio (1569-1571) encontramos la informacion extensa pertinente a los cambios
que tuvieron lugar en 1619 y 1630, las parroquias y doctrinas contadas en el

Obispado de Michoacan a la fecha de nuestro primer corte en 15691-1571.

La tabla Cambios en la administracion cural del Obispado de Michoacan (1569-1571, 1619,
1630) incluye, ademas de los curatos de la primera tabla, aquellos curatos que
fueron instituidos después de 1570. La informacion contenida en ésta no es tan
extensiva como en la primera, sin embargo, cumple su cometido por demostrar los

cambios sufridos en la administracion cural.

Ahora bien, cabe la aclaracién: los nombres en ambas tablas corresponden a las
cabezas de curatos. Las localidades®* cuya fundacion precede a 1570 no apatrecen
dado que su iglesia era visita o capilla en dicho momento, por tanto, no cumplieron

con el requisito determinado por este estudio para aparecer en la primera tabla.

234234 Recordemos que para la fundacion de un poblado sin importar su tamafio o funcion un requisito fue la consagracion
de un edificio religioso dedicado al culto ptblico de los habitantes.
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Cambios de la administracion cural en la delimitacion primera de estudio (1569-1571)

Observaciones /

Curato Fundacion 1569-1571 1619 1631 " Fuentes
Regidén
Acdmbaro Franciscanos. Para el afio | Franciscanos. Cabecera Franciscanos. Cabecera de Franciscanos. Cabecera de La provincia de (Carrillo, 1996, p. 401);
de 1542 ya se encuentra | de doctrina, tiene 7 doctirna, tiene 4 visitas doctrina, a pesar de que los Chichimecas | (Pimentel, 1904, p. 44);
establcido el convento visitas (Hamocutin, (Tarandaquao, Xeréquaro, habitan ocho vecinos (Lopez Lara, 1974, p. 169)
Puricheo, Iramoco, Yramoco, San Juan Tepagua) | espafioles es partido de
Curuneo, Xerécuaro, indios, y ésta tiene 11 visitas
Tacambaro, Purumu) (Yrdmoco, Pejo, San Juan,
Chupicuaro, Jerécuaro,
Puruagua, Santa Catalina,
Coroneo, Contepeque,
Tarandacuao, Tarimoro)
Acahuato [Santiago Acahuato] Franciscanos. Visita de Franciscanos. Visita de la Franciscanos. Cabeza de Lalagunay La (Carrillo, 1996, p. 158, p.
(Acuato, Tancitaro doctrina de Apatzingan doctrina, no beneficiada; no | sierra 283); (Pimentel, 1904, p. 38)
Acaguato) (también aparece otro tiene visitas

Acaguato como visita de
Uruapan)

Apaceo (Apasseo)

Secular. Cabecera de
doctrina

Secular. Acuden a esta
doctrina "todos los
subjetos que confinan
con los chichimecas". Su
vicario es Juan Bautista
Corvera

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; sin lista de visitas.
Cambio de administracién
desde 1575

Franciscanos. Cabeza de
doctrina, beneficiada, tiene
1 visita (San Bartolo
Aguascalientes)

La provincia de
los Chichimecas

( Carrillo, 1996, p. 402-403);
(Pimentel 1904, p. 44);
(Lépez Lara, 1974, p. 161)

Apatzingan Franciscanos. Primero No aparece Franciscanos. Cabeza de Franciscanos. Es cabecera de | La comarca de (Carrillo, 1996, p. 283);
fue visita de Tarecuato, doctrina, tiene 2 sujetos doctrina, no beneficiada; Tierra Caliente (Lopez Lara, 1974, p. 191)
después de Tancitaro (Santiago Acaguato, San tiene 2 visitas (San Juan

Joan) Tendechutiro, Paracuaro)
Arantzan Secular Cabecera de doctrina, el | Secular. Cabeza de doctrina Pierde la visita de Cheranen | Lalagunayla (Carrillo, 1996, p. 142);

(Aranjan, Aranza)

cura es Hernan Perez
Coluna. Tiene 8 visitas
(San Pedro Paracho, San
Miguel Pomacuaran, San
Mateo Anguiran, San
Bartolomé Cucucho,
Santa Maria Urapicho,
Santiago Nurio, Santa
Cruz Tanaco, Santa
Maria Cheranatzicurin
[Cheran]) y también
algunas estanzuelas

[p. Alonso de Verdusco] ;
tiene 7 vistas (San Pedro
Paracho, Pungaquaran,
Aruiran, Cucucho, Atzicurin,
Tanaco, Santa Cruz)

favor de Sivina. Doctrina
secular beneficiada; tiene 8
visitas (San Miguel
Pomacuaran, San Pedro
Parachu, San Juan
Hatzicurini, San Mateo
Haviran, Santa Maria
Nativitas, Santiago Nurio,
San Bartolomé Cuerecho,
Santa Cruz Tanaco)

sierra

(Pimentel, 1904, p. 36);
(Lopez Lara, 1974, p. 97);
(Lopez Lara, 99-100)
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Observaciones /

Curato Fundacion 1569-1571 1619 1631 " Fuentes
Regidén
Arimao Secular. Parte de las Secular. Es cabecera de | Secular. Parece ser que fue Desaparece de los registros. | La comarca de (Carrillo, 1996, p. 317);
visitas de Xilotlan doctrina y su cura es visita de Xilotlan, junto con Probablemente siguid siendo | Tierra Caliente (Pimentel, 1904, p. 40)
Francisco de Xavaleza. Tepalcatepec visita de Xilotlan
Tiene 2 visitas (Cuindo,
Guisto)
Ario Originalmente fue visita | Secular ademas es Secular. Administrado por La | Se vuelve visita de la La lagunayla (Carrillo, 1996, p. 115);
de Pétzcuaro; alrededor | corregimiento; su cura Huacana [Guacana] doctrina de Santa Clara. La sierra (Pimentel, 1904, p. 33);
de 1560, junto con es el presbitero Joan que fue su visita, Urecho, se (Lépez Lara, 1974, p. 93);
Ystaro, eran Diez. Tiene 2 visitas (Izta vuelve cabecera de doctrina (Lépez Lara, 1974, p. 125)
administrados separados |y Urecho)
de Patzcuaro.
Axuxhitlan Secular. Doctrina Secular, cabecera de Secular. Cabeza de doctrina, | Cabecera de doctrina, con La provincia de (Carrillo, 1996, p. 347-348);
(Asuchitlan, fundada por Vasco de doctrina. Su cura es D. [p. Jospeh Madaleno], sin beneficio, administrada por | Zacatula (Pimentel, 1904, p. 47);
Axochitlan, Quiroga, ya establecida Diego [Pérez Gordillo] visitas listadas el clero secular. Tiene 4 (Guerrero) (Lépez Lara, 1974, p. 139)
Ajuchitlan) para 1543. Negron, "tendra este visitas (San Cristébal, San
publo mill y duzientos Miguel, San José y San
hombres, poco mas 6 Gregorio)
menos: ocurren todos a
la dicha doctrina
cristiana de la dicha
cabecera"
Ayo el chico Secular. Como visita de Secular. Visita de la Agustinos. Desde 1573 se Agustinos. Cabeza de La provincia de (Carrillo, 1996, p. 393); (Lara,
(Ayotlan) Pénjamo en el siglo XVI doctrina de Pénjamo conviertio en visita de la doctrina, recién Nueva Galicia 1974, p. 218)
doctrina emanada de desprendida. Tiene 1 visita
Ocotlan (Atotonilco); en su partido
hay 10 espafioles
Capacuaro Se origina por Secular. Visita de la Secular. Cabeza de doctrina | Secular. Cabeza doctrina, La lagunayla (Carrillo, 1996, p. 139);
(Cahpaquaro) congregacion de indios doctrina de Sivina [p. Francisco Pacho], tiene 3 | administrada por seculares. | sierra (Lopez Lara, 1974, p. 98-99)

(Sevina)

visitas (Harantepaqua,
Harancaragua, Santo Tomas)

Tiene, oficialmente 7 visitas
(Quintzio, Harancaracua, San
Andrés Turicuaro, Santo
Thomas, Comachuén), sin
embargo la ultima ya es
practicamente de la
parroquia de Sivina
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Observaciones /

Curato Fundacion 1569-1571 1619 1631 " Fuentes
Regidén

Capula Cabeza de doctrina Secular. Cabecera de Cabeza de doctrina secular Secular. Cabeza de doctrina, | Centro (Carrillo, 1996, p. 41);
secular, desde tiempos doctrina, tiene 11 visitas | [Salvador de Cuengay beneficiada, tiene 2 visitas (Pimental, 1904, p. 42);
de Vasco de Quiroga (San Niculas, San Pedro, | Antonio Rangel son los (Tatzicuaro San Nicolds) (Lopez Lara, 1974, 87)

Hacopeo, San Juan Coco, | presbiteros]; tiene 2 visitas
Tres Reyes, San Lorenzo, | (Tantzicuaro, San Nicolas)
Santa Cruz, San

Bernabé, San Francisco,

San Mateo, Santa Cruz)

Charapan [San Antonio] Franciscanos. Vista de Franciscanos. Es cabecera de | Franciscanos, es cabecera de | Lalagunay la (Carrillo, 1996, p. 165);
Franciscanos. Visita de la | Periban doctrina; sin lista de visitas doctrina; no tiene visitas sierra (Lépez Lara, 1974, p. 186)
doctrina de Periban externas

Chiamila Secular. Fundado Secular. Cabeza de Secular. Cabeza de doctrina, | Secular. Es cabeza de La provincia de (Carrillo, 1996, p. 390);

[Chamila] después del reacomodo | doctrina, tiene 5 visitas | [p. Gaspar Castelar], tiene 9 | doctrina, tiene 8 visitas Colima (Lopez Lara, 1974, p. 113)
hecho por el segundo (Jolotlan o Jiloteopan, visitas (Sinacamitlan, (Tzinacamitlan, Malacatlan,
obipso de Michoacén, Sinacamitlan, Ecautlan, Malacatlan, Eucautlan, Acautlan, Apapatlan,
del curato de Motines de | Istlahuacany Tamala) Apapatlan, Xiloteupan, Jiloteopan, Ixtlauacan,

Colima Ystlaguacan, Omitlan, Tamala, Jolotlan,
Xolotlan, Tlacaguayan) Tlacuauayan)
Chilchota Secular. Cabeza de Secular. Cabecera de Secular. Es cabeza de Secular. Cabecera de La comarca de (Carrillo, 1996, p. 194);

doctrina desde 1560,
cuando se separa de
Tlazazalca

doctrina, el cura es
Lorenzo de Mansilla.
Tiene 10 visitas (San
Pedro, Uren, San Pedro,
Carapan, Tucuro,
Tunaquaro, San
Sebastian, Istapa,
Cucupo, Apecharapo)

doctrina [p. Juan Pérez
Calvillo]; tiene al menos 1
visita (San Pedro)

doctrina tiene 10 visitas (Sna
Bartolomé Hurén, San
Miguel Tanaco, San
Francisco Acahchuén, Santo
Tomas, San Pedro Tzopoco,
San Sebastian Banstao, San
Francisco Inchan, Santa
Maria Tucuro, Santa Maria
Etdcuaro, San Juan Carapan)

Xacona

(Pimentel, 1904, p. 43-44);
(Lopez Lara, 1974, p. 100-
101)

Chocandiro (San
Nicolds
Chucandiro)

Secular, el cura se
apellida Bustamante.
Tiene 5 visitas
(Atenguato, Tres Reyes,
Pinjoan, Cochurio,
Tshiquimitio) y también
algunas estancias son
visitas

Cabeza de doctrina; se
cambia su admisntracién a
manos agustinas hacia 1576.
Sus visitas son 5 estancias

Agustinos. Cabecera de
doctrina, beneficiada con
vino y aceite, no tiene visitas
externas

Centro

(Carrillo, 1996, p. 52);
(Pimenental, 1904, p. 34);
(Lopez Lara, 1974, p. 203)
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Curato

Fundacion

1569-1571

1619

1631

Observaciones /
Region

Fuentes

Cirosto (Tzirosto,
Zirosto)

Secular. Cabeza de
doctrina, desde tiempos
de Vasco de Quiroga

Cabecera de doctrina,
por cura esta el
candnigo Joan de
Velasco. Tiene 18 visitas
(Cingauan, Santa
Catalina, Quanbocheo,
Hapo, San José, San
Francisco, Nurio,
Charapan, Hapo,
Santangel, Santiago
Tingambato,
Curundahpan, Curu Sant
Andres, Taretan)

Agustinos; el cambio
ocurrrio con el tercer obispo
de Michoacén alrededor de
1575. Es cabecera de
doctrina, tiene 2 visitas (Apu,
Parangaricutiro)

Agustinos. Es cabecera de
doctrina, beneficiada, tiene
1 visita (Santa Maria Apu) y
pierde la visita de Charapan;
también aquella de Santiago
Tingambato; tampoco es
visita suya Parangaricutiro

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 160-161);
(Pimentel, 1904, p. 37-38);
(Lopez Lara, 1974, p. 209);
(Lépez Lara, 1974, p. 186);
(Lépez Lara, 1974, p. 208)

Coacoman Secular. Surge como Secular. Cabeza de Secular. Cabeza de doctrina; | Secular. Cabeza de doctrina, | La comarca de (Carrillo, 1996, p. 328-329);
(Guacoman, visita de la doctrina de doctrina, desde 1569 sin lista de visitas tiene 2 visitas (Ticuiluca, Tierra Caliente (Lépez Lara, 1974, p. 118)
Santiago Motin o Motines de hasta 1582, siendo su Guitontla)
Coacoman, Colima. Hacia 1560 se vicario Francisco Arias
Coalcoman) crea la doctrina de Girén. Tiene 3 visitas
Motines de Colimay se (Maquili, Huitontla,
traslada como sujeto de | Ostitlan)
ésta -la sede es Maquili-
Colima Curato ya existente para | Secular. Cabeza de Secular. Cabeza de Secular. Cabeza de La provincia de (Carrillo, 1996, p: 369);
1536 parroquia, Diego Vargas | parroquia, [p. Juan Bernal de | parroquia, tiene 1 pueblo Colima (Lopez Lara, 1974, p. 109)
es el vicario; tiene 7 Zuiigal, tiene 1 visita visita (Tecucitlan). Hay un
visitas, no listadas (Tecuitzitlan) convento de mercedarios.
Comanjay Junto con Tirindaro Secular, el cura se hace | Secular. Visita de la doctrina | Secular. Visita de la doctrina | La lagunay la (Carrillo, 1996, p. 107-108);

Coeneo [Cuneo]

[Tzirindaro, Thsitindaro]
son las cabezas de una
dcotrina secular.

llamar Arbolanche.
Tiene 8 visitas
(Parachuen, Naranja,
San Pedro, Queneo,
Cipiaxo, Thsitindaro,
Compochero, Cutzaro) y
otras estancias

de Tirindaro

de Tirindaro

sierra

(Pimentel, 1904, p. 36);
(Lopez Lara, 1974, p. 86)

Contepec
[Contepeque]

Franciscanos, como visita
de la doctrina de
Acdmbaro

Se desconoce

Franciscanos, visita de la
doctrina en Acambaro

Franciscanos. Como doctrina
desde 1630
aproximadamente; tiene 1
visita ( Santa Maria)

Provincia de los
Chichimecas

(Carillo, 1996, p. 267); (Lara,
1974, p. 196)
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Observaciones /

Curato Fundacion 1569-1571 1619 1631 " Fuentes
Regidén

Copandaro Visita de la doctrina Agustinos. Cabeza de Agustinos, es cabecera de Agustinos. Cabeza de Centro (Carrillo, 1996, p. 48); (Lépez
(Santiago emanada del convento doctrina; sin lista de doctrina y tiene, al menos, 1 | doctrina; sin lista de visitas. Lara, 1974, p. 14)
Copandaro) de Santa Maria visitas visita (San Juan) La hoja no se encontré en el

Magdalena Cuitzeo; sin informe

embargo se separa en

1566 y se constituye

como doctrina

independiente
Coyuca [de Secular. Porbablemente | Secular. Cabeza de Secular. Se vuelve visita de Secular. Visita de Pugarabato | La provincia de (Pimentel, 1904, p.
Benitez] se despredié de doctrina; sin visitas Pungarabato Zacatula 47);(Carrillo, 1996, p. 358);

Axuchitlan (Guerrero)

Cucupa (Cocupa,
Quiroga)

Visita de la doctrina de
Tzintzuntzan

Visita de la doctrina
emanada de
Tzintzuntzan

Franciscanos. Es cabecera de
doctrina, con 2 visitas ( San
Diego Cutzato,
[Sirandagacho]
Tzirandagacho)

Franciscanos. Cabecera de
doctrina y tiene 2 visitas
(Cutzaro, Sirandangacho)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 103);
(Lépez Lara, 1974, p. 182)

Cuitzeo (Cuiseo)

Previo a 1550, fue parte
de la doctrina de
Puruandiro; en esta
fecha se constituye como
piorato agustino y emana
de éste una doctrina

Cabeza de doctrina
adminsitrada por
agustinos; tiene 22
visitas: Jeruco, San
Miguel, Cazo, San Pedro,
Arucutin, Mayari, Tayao,
Santa Monica,
Quaracurio, Auyameo,
Onxao, San Miguel,
Santiago, Huriparao,
Guanaxo, Jungapeo, San
Juan, Tararamequaro,
Huandacareo)
Capamucutiro, Caropo,
Xuchamicho

Agustinos, cabeza de
doctrina; tiene 5 vistas
(Santa Ana Maya, San
Miguel, San Lorenzo,
Capamacutiro, Guandacareo
[Uandacareo])

Agustinos. Cabecera de
doctrina, beneficiada, tiene
4 visitas (Uandacareo,

Capamacutiro, Xéroco, Santa

Ana Maya)

Centro

(Carrillo, 1996, p. 43);
(Pimentel, 1904, p. 34-35);
(Lépez Lara, 1974, p. 205)

Cutzio (Cuhsio,
Cuseo, Cusseo,
Cuyseo,
[Huetamo])

Secular. Desde 1566 es
cabeza de doctrina [p.
Francisco de Beteta];
entre sus visitas incluye
Sirandaro

Secular, cabecera de
doctrina. Tiene 7 visitas (
Quetamas, Guarapato,
Santa Catalina, Otomies,
Uruétaro, Rio Grande,
Cimitaro)

Secular. Cabeza de doctrina;
tiene 2 visitas (San Juan
Glietamo [Huetamo],
Purecucho)

Secular. Cabeza de
doctrina,tiene 7 visitas (San
Gerdénimo Aparandan, San
Antonio Quamao, San Juan
Huetamo, San Nicolas,
Purechuchao, San Agustin)

La comarca de
Tierra Caliente

(Carrillo, 1996, p. 284-285);
(Pimentel, 1904, p. 47);
(Lopez Lara, 1974, p. 135)
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Cuzamala Secular, parte de la Secular, cabecera de Secular. Cabeza de doctrina, | Cabeza de doctrina, de La provincia de (Carrillo, 1996, p. 353);
(Cuzamalan) doctrina de Axuchitlan doctrina, el cura se [p. Pedro de Escobar administracion secular, con Zacatula (Pimentel, 1904, p. 46);
apellida Ocafia. Tiene 6 | Moxica], tiene 1 visita beneficio. Tiene 5 visitas (Guerrero) (Lopez Lara, 1974, p. 140)

visitas (Compaceo,
Cutzaro, Xalpa,
Quaotitlan, Tzacango,
Santa Catalina)

(Tupdtaro [Guerrero])

(Tlalchiapa, Tecomatlan,
Tzacapuato, Atechinango,
Tzacango)

Erongaricuaro
(Heronguaricuaro)

Franciscanos, como
doctrina.

Franciscanos, cabecera
de doctrina; tiene 7
visitas (Huricho,
Xarapen, Pichataro, San
Andrés Siréndaro, San
Geronimo
Purenchécuaro,
Opopeo)

Franciscanos, cabeza de
doctrina, sin lista de
doctrinas

Franciscanos. Pierde la visita
de Opopeo a la doctrina de
Santa Clara. Es cabecera de
doctrina, tiene 5 visitas
(Huricho, Arucutin,
Jaracuaro, Puacaro,
Tzintziro)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 103);
(Pimentenl, 1904, p. 33);
(Lopez Lara, 1974, p. 93);
(Lépez Lara, 1974, p. 184)

Huacana (La

Secular; fundada como

Secular. Cabecera de

Secular. Cabecera de

Secular. Cabecera de

La comarca de

(Carrillo, 1996, p. 310-311);

Uacana, La cabezara de doctrina - doctrina, tiene por cura | doctrina [p. Miguel de la doctrina, tiene 3 visitas Tierra Caliente (Pimentel, 1904, p. 48);
Guacana, "Ario-La Huacana"- entre | a Gonzalo de Yepesy Fuente], tiene 2 visitas (Capiro, Chinagua, (Lépez Lara, 1974, p. 125-
Laguacana) 1562y 1567. son 3 visitas (Cinagua, Churumuco) Churumuco). Al parecer el 126); (Lopez Lara, 1974, p.
(Pomacopeo, Xuruneo, cura en este momento fue 128)
San Antonio); ademas Diego de Ortega
estd el pueblo de
Cinagua que tiene 2
visitas mas (Churumuco,
Santiago)
Huadacareo Agustinos. En el trabajo | Agustinos. Visita de Agustinos. Visita de Cuitzeo | Agustinos. Visita de Cuitzeo | Centro (Gomez, 1986, p. 25);
[Huandacareo ] de José Bravo Ugarte Cuitzeo (Carrillo, 1996, p. 43);
aparece como doctrina; (Pimentel, 1904, p. 34-35);
sin listas de visitas (Lopez Lara, 1974, p. 205)
Huango (Guango) | Cabecera de doctrina Agustinos. Cabecera de | Cabecera de doctrina, Agustinos. Cabecera de Centro (Carrillo, 1996, p. 55);
[Villa Morelos, originalmente doctrina y su visita es adminsitrada por agustinos, | doctrina, es beneficiada y no (Pimentel, 1904, p. 49);
Mich] administrada por Acambaro sin lista de vsitas tiene visitas externas (Lopez Lara, 1974, p. 204)
seculares, es otorgada a
los agustinos en 1550
Huaniqueo Fundado en 1556 por Secular, cura de nombre | Secular. Cabeza de doctrina, | Cabecera de doctrina, Centro (Carrillo, 1996, p. 69);
(Guaniqueo, Vasco de Quiroga, es Simon Paez. Tiene 6 [p. Phelipe de Ayalal, sin lista | adminsitrada por seculares; (Pimentel 1904, p. 35);
Unaniqueo) cabeza de doctrina visitas (San Miguel, de visitas, s6lo se mencionan | tiene 1 visita (San Miguel). (Lopez Lara, 1974, p. 96)

adminsitrada por
seculares.

Huaraxo, Ichapisco,
Tauaque, Cugaro) y
algunas estancias

algunas estancias

128



Curato

Fundacion

1569-1571

1619

1631

Observaciones /
Region

Fuentes

Huiramangaro
(Viramangaro,
Guliiramangaro)

Franciscanos. Surge
como visita de la
doctrina franciscana de
Patzcuaro

Franciscanos, sigue
siendo visita de la
doctrina de Patzcuaro

Secular. Primero pasé a ser
visita de Zirahuén, sin
embargo, para 1619 es
cabeza de doctrina [p. Joan
Ruiz ]; tiene 2 visitas (Ajuno,
Tziravuen [Zirahuen])

Secular es cabeza de
doctrina; sus visitas son 3
(San Juan Tumbio, Nativitas
Siragtién, Concepcion Ajuno)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 123);
(Piementel, 1904, p. 32-33);
(Lopez Lara, 1974, p. 92)

Indaparapeo

Parte de las visitas de la
doctrina asentada en
Taymeo (Taimeo),
fundada en 1576

Secular, el cura es
Gonzalo Pareja y tiene 8
visitas (San Miguel
Tarengoni,
Joanbetancuro,
Quegoyo, San Mateo,
San Francisco, Santiago
de los Pescadores
Cingeo, San, Bartolome,
San Juan Baptista)

Cabecera de doctrina, es
administrada por seculares;
tiene 4 visitas (Pio, Taymeo,
Vocaneo, Santiago de los
Pescadores)

Secular, es cabecera de
doctrina; tiene 4 visitas
(Santiago de los Pescadores,
Pio, Bocaneo, Taymeo)

Centro

(Carrillo, 1996, p. 29);
(Pimentel, 1904, p. 38);
(Lopez Lara, 1974, p. 41)

Istapa (Etucuaro)

[Villa Madero, Mich.]
Secular, ya aparece como
cabeza de doctrina en
1569

Secular. Es cabecera de
doctrina, el cura es
Diego de Vargas. Tiene 4
visitas (San Miguel, San
Gerénimo, Copoyo, San
Juan) y algunas
estancias

Agustinos. Decayd y en 1595
pasé a manos agustinas,
posiblemente a la doctrina
de Tiripetio

Agustinos. En 1623 se volvio
cabeza de doctrina; sin lista
de visitas

La comarca de
Tierra Caliente

(Carrillo, 1996, p. 284);
(Pimentel, 1904, p. 37)

Istldn (Iztlan,
Ixtlan de los
Hervores, Ystlan)

[Michoacan] Fundada
como visita secular de
Xacona; después de 1555
siguid siendo seculares

Secular, su cura es
Baltasar Perez. Cabecera
de paroquia, tiene 5
visitas (Paxacoran,
Xururuneo, Cio,
Guarachan, Clarapacua)

Secular. Cabecera de
doctrina [p. Sebastian
Salmerdn], tiene 4 visitas
(Paxacoran, San Pedro Caro,
Guaracha, Saguayo)

Seculares. Es cabeza de
doctrina con 5 visitas (San
Cristdbal Pajacoran, San
Pedro Caro, San Miguel
Guaracha, Santiago
Tzaguaio, La Asuncién de
Nuestra Sefiora Cojumatlan)

La comarca de
Xacona

(Carrillo, 1996, p. 228);
(Pimentel, 1904, p. 43);
(Lopez Lara, 1974, p. 106)

La Guaba
(Motines de
Zacatula, La
Huaba, La Huava,
La Vaba, La
Guaua)

[Placita de Morelos,
Mich.] Secular, parte de
la doctrina de Motines
de Colima

Secular. Cabeza de
doctrina; tiene al menos
1 visita (Texupa)

Secular. Cabeza de doctrina,
[p. Diego de Ortega], no
tiene lista de visitas

Seculares. Cabecera de
doctrina, tiene 4 visitas
(Santiago Yavali, San
Francisco Chilipan, San
Miguel Texupan, Jopetina)

La comarca de
Tierra Caliente

(Carrillo, 1996, p. 331);
(Lopez Lara, 1974, p. 127)

Los Apusagualcos

Secular. Visita de la
doctrina de Tecpan

Secular. Visita de Tecpan

Secular. Se convirtié en
doctrina [p. Gonzalo
Magdaleno de Liévana]

Desaparece como doctrina,
tiene una capilla donde se
celebran misas

La provincia de
Zacatula
(Guerrero)

(Carrillo, 1996, p. 347)
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Magquili Secular. Surge como Secular. Visita de la Secular. Cabeza de doctrina; | Seculares. Cabeza de La comarca de (Carrillo, 1996, p. 329);
visita de la doctrina de doctrina de Coacoman sin lista de visitas doctrina, tiene 8 visitas Tierra Caliente (Lépez Lara, 1974, 116-117)
Motin o Motines de (Aquila, Alimantzi, Ostutla,
Colima. Hacia 1560 se Huitldn, Motin, Pomaro, San
crea la doctrina de Pedro Cuirique, Cuchan)
Motines de Colima
volviéndose su sede
Maravatio Secular. Desde 1562 es Secular. Cabecera de Secular. Cabeza de doctrina Secular. La cabecera de La comarca de (Carrillo, 1996, p. 267);
(Maroatio, doctrina, a pesar de doctrina, su cura es [p. Juan de la Huerta], tiene | doctrina a cambiado a Tlalpujagua (Pimentel, 1904, p. 45-46);
Marabatio, tener poblacién india Mateo de Castro. Tiene | al menos 1 visita (Yrimbo) Marvatio y Irimbo; tiene 7 (Lépez Lara, 1974, p. 43);
Marvatio) 4 visitas (Pateo, visitas (Irimbo, (Lépez Lara, 1974, p. 201)
Herinbo, Maravatio, Rio) Tzintzingareo, Tungareo,
Epunguio, Aporo, Tzenguio,
San Miguel el Alto), aunque
pierde la visita de Maravatio
a la doctrina con sede en San
Nicolas
Menguaro y Se desconoce la fecha Franciscanos. Era parte | Franciscanos. Parte de la Franciscanos. Cabeza de La provincia de (Carrillo, 1996, p. 403);

Guacindeo [cerca
de Salvatierra]

exacta, debio ser
alrededor de la primera
mitad del siglo XVI

de la doctrina asentada
en Acdmbaro

doctrina emanada de la
guardiania de Acdmbaro

doctrina, no tiene beneficio,
y tiene 1 visita (Zirireo)

los Chichimecas

(Lopez Lara, 1974, p. 165)

Metalcingo
(Matalcingo,
Charo,
Matalzingo,
Matlatzingo)

Agutsino, fundado por
fray Pedro de San
Jerénimo; en la década
de 1550 ya era priorato.

Agustinos. Cabacera de
doctrina, tiene 8 visitas
(San Niculas, San
Miguel, Checheo,
Patamoro, Querétero,
Urereo, Irapeo, Tres
Reyes)

Agustinos, es cabeza de
doctrina pero no tiene
pueblos sujetos

Agustinos. Es cabecera de
doctrina beneficiada, tiene 1
visita (Patambaro)

Centro

(Pimentel, 1904, p. 42);
(Carrillo, 1996, p. 28); (Lopez
Lara, 1974, p. 200)

Ocotlan (Cuyseo
del Rio)

Agustinos. Como
priorato en 1573

N/A

Agustinos. Cabeza de
doctrina, tiene 7 visitas
(Chiquinaguitengo -La Varca-
, Xamay, Cuiseo del Rio,
Atotonilco, Zula, San Juan,
Ayo)

Agustinos. Cabeza de
doctrina; tiene 1 visita
externa (La Barca -son
vecinos espafioles-)

La provincia de
Nueva Galicia

(Carrillo, 1996, p. 393-394);
(Lara, 1974, p. 214)

Patamban

Franciscanos. Visita de la
doctrina de Tarecuato

Franciscanos, visita de
Tarecuato

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; tiene 2 visitas (San
Miguel Ocumichu, San
Joseph Changaxo)

Franciscanos. Es cabecera de
doctrina, beneficiada; tiene
2 visitas (San Pedro
Ocumicho, San José)

La comarca de
Xacona

(Carrillo, 1996, p. 171);
(Lopez Lara, 1974, p. 188)
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Patzcuaro Aparece desde la Secular, [p. Joachim En 1580 se traslada la sede La parroquia secular; tiene 4 | Lalagunay la (Pimentel, 1904, p. 32);
ereccion del obispado, se | Gutiérrez], aunque hay | del obispado a Valladolid; a | visitas esta parroquia sierra (Carrillo, 1996, p. 77-78);
convierte en la sede de un convento pesar de ello sigue siendo (Guanajo, Tupataro, Guipio, (Lopez Lara, 1974, p. 88-90)
éste en 1539 franciscano; hay 8 mayor a ésta. En la Surumutaro). Hay una
visitas entre la parroquia | parroquia secular el convento franciscano sobre
y a doctrina (barrio de presbitero es Joan Pérez el que se posa una doctrina
Antonio, barrio de Pocasangre, él administra que atiende 4 visitas (el
Pazquaro, barrio de 230 indios, a los espafiolesy | barrio de San Francisco,
Francisco Taricure, un hospital y fuera de la Igudtzeo, Toquejo,
barrio de Marcos, barrio | ciudad tiene 2 visitas Nocutzepo). Ademas un
de Francisco Quiris, (Tziromutaro, Cuanaxo, convento agustino con otra
barrio de Pareo, barrio también incluye los barrios doctrina, ésta tiene 8 visitas
de S. Juan Bautista, de Opopeo, Tupataro, (San Bernardino, San José
barrio de S. Joan Toécuaro, Nocutzepo y la Tzirimbo, Tzentzénguaro,
Evangelista, barrio de Hacienda de Tareta); los Santa Ana, San Bartolomé
Santiago). Hay poblacién | franciscanos 410 vecinos y Pareo, San Pedro Pareo, San
tanto espafiola como un hospital; los agustinos José, Janicho). Estad un
indigena. administran 500 indios y un | Colegio de la Compaiiia, que
hospital en la ciudad. se ocupan de algunas
También esta el Colegio misiones no listadas
jesuita
Pénjamo Originalemte fue parte Secular. Cabeza de Secular. Cabeza de doctrina | Es una cabeza de doctrina, La provincia de (Carrillo, 1996, p. 463);
[Epenxamu] de las visitas de Huango | doctrina; sin lista de [p. Pedro de Loyola], tiene 3 | con beneficio, administrada | los Chichimecas | (Lépez Lara, 1974, p. 143)
[Guango], doctrina visitas visitas (Numaran, Santiago por seculares. Tiene 1 visita
agustina, pero en 1559 Conguripo, Cueramaro) (Numaran)
fue administrada por
seculares [p. Cristobal de
Vargas]; aunque el
siguiente afio y hasta
1562 volvié a ser
administrada por
agustinos. Finalmente
ese afio pasa ala
administracion secular
definitivamente [p. Juan
Barajas]
Periban Franciscanos. Fundada Franciscanos. Cabecera | Franciscanos. Cabeza de Franciscanos; es cabecera de | Lalagunayla (Carrillo, 1996, p. 160);

alrededor de 1547, como
cabeza de doctrina

de doctrina, tiene 7
visitas (San Francisco,
San Rafael, San Miguel,

doctrina, tiene 1 visita
(Periban el Pequefio)

doctrina beneficiada. Tiene 3
visitas (San Francisco
Periban, Los Reyes, San
Gabriel)

sierra

(Pimentel, 1904, p. 48);
(Lopez Lara, 1974, p. 189)
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Atapan, Charapan,
Corinduco, Hapo)
Petatlan Secular, ya conformado | Secular. Cabecera de Secular. Cabeza de doctrina, | Secular. No tiene visitas La provincia de (Carrillo, 1996, p. 334);
como doctrina en 1550 doctrina; sin lista de [p. Pedro de Avila Calderén], | fuera de su territorio civil Zacatula (Lépez Lara, 1974, p. 129)
visitas tiene 1 visita (Tamalguacan) (Guerrero)
Pichataro Secular. Visita de la Franciscanos. Visita de la | Franciscanos. Cabeza de Franciscanos. Cabecera de La lagunayla (Carillo, 1996, p. 124); (Lopez
doctrina de Patzcuaro doctrina emanada de doctrina; sin lista de visitas doctrina, beneficiada, sin sierra Lara, 1974, p. 184)

Erongaricuaro

visitas externas

Pintzandaro

Secular. Formé parte de
las visitas de Xilotlan

Secular. Visita de la
doctrina de Xilotlan

Secular. Cabeza de doctrina,
[p. Francisco Patifio de
Herrera], sin lista de visitas

Secular. Cabeza de doctrina,
tiene 3 visitas (Cuindo,
Huisto y Purechuchao)

La comarca de
Tierra Caliente

(Carrillo, 1996, p. 317);
(Lépez Lara, 1974, p. 121)

Pungarabato [Cd. Altamirano, Gro.] Secular. Cabecera de Secular. Cabecera de Es un beneficio, cabeza de La provincia de (Carrillo, 1996, p. 358);
(Pungaravato, Secular, probablemente | doctrina, el cura es doctrina, [p. Alonso doctrina cuya administracion | Zacatula (Pimentel, 1904, p. 47 y 49);
Pungarehuato, como visita de Bartolomé Alonso de Gutiérrez Caldera], tiene 2 estd a cargo del clero (Guerrero) (Lépez Lara, 1974, p. 137-
Pungarabo) Axuchitlan Silva; "Tiene mas de mil | visitas (Coiuca, Acatzequaro) | secular. Tiene 3 visitas 138)

y quinientos hombres de (Coiuca, Taguenguato,

carga, y otras mas Acatzécuaro)

personas, que ocurren a

la doctrina del pueblo de

Pungarabato..."; tiene 1

cabeza alternativa

(Coiuca [Coyuca])
Puruandiro Antes de 1550, fue visita | Secular. Cabeza de Cabeza de doctrina, Tiene dos cabezas doctrinas: | Centro (Carrillo, 1996, p. 55-56);

de la doctrina de Huango
[Guango]. Después de
estd fecha quedo a cargo
de la adminsitracion
secular y alrededor de
1568 se conforma como
cabeza de doctrina.

doctrina, su cura es
Texeda; tiene 6 visitas
(Tzinbanguaro, Santiago,
Xeran, Cirapequaro,
Santa Ana, Huacaro)

administrada por seculares
[p. Luis de la Zerda], tiene 1
visita (Cunguripo)

una en San Juan Puruandiro
otra en Santiago Cunguiripo
(antes visita de doctrina); de
adminsitracion secular tiene
3 visitas (San Francisco
Angamacutiro, San Miguel
Epejan, San Andrés
Pinguindicaro), al parecer
ligadas a Santiago
Cunguiripo

(Pimentel, 1904, p. 49);
(Lopez Lara, 1974, p. 81)
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San Andrés
Siréndaro
[Tziréndaro]

Franciscanos. Vsitia de
Erongaricuaro

Franciscanos; visita de la
doctrina asentada en
Erongaricuaro

Ya para 1582 aparece como
convento. Tiene doctrina
administrada por
franciscanos; sin lista de
visitas

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; sin lista de visitas

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 103-104)

San Felipe [de los
Herreros]

Agustinos. Fue visita de
Cirosto

Agustinos. Fue visita de
Cirosto

Agustinos. Cabeza de
doctrina, hecho priorato en
1595; tiene 1 visita (Curupo)

Agustinos. Es cabecera de
doctrina, con beneficio, y
tiene 1 visita (San Francisco
Curupo)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 165);
(Lopez Lara, 1974, p. 211)

San Francisco
Almoloyan

Franciscanos, 1554;

como doctrina para

atender a los indios

cercanos a la villa de
Colima

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; tiene por
juridisccion a los indios
cercanos a la villa de
Colima

Franciscanos. Cabeza de
doctrina que atiende a los
indios cercanos a Colima

Cabecera de doctrina,
administrada por
franciscanos (Comala,
Juchitlan, Camalpa, Juluapa,
Quezalapa, Coquimatldn,
Najualapa)

La provincia de
Colima

(Carrillo, 1996, p: 370);
(Lopez Lara, 1974, p. 174-
175)

San Gerénimo

Franciscanos; como visita

Franciscanos. Visita de la

Franciscanos; como cabeza

Franciscanos. Cabeza de

La lagunayla

(Carrillo, 1996, p. 103);

Purenchecuaro de doctrina de doctrina emanada de de doctrina; sin lista de doctrina beneficiada, no sierra (Lopez Lara, 1974, p. 183)
Tzintzuntzan Erongaricuaro visitas. Sustraido de tiene visitas externas
Erongaricuaro, alrededor de
1585
San Juan Agustinos. Visita de N/A Agustinos. Eregido como Agustinos. Es cabecera de Lalagunayla (Carrillo, 1996, p. 164);
Pangaricutiro Cirosto, fundado doctrina alrededor de 1605- | doctrina, tiene beneficio, y 2 | sierra (Lopez Lara, 1974, p. 210)

alrededor de 1580

1608; sin lista de visitas

visitas (Santiago Angauan,
San Salvador)

San Juan
Tzitacuaro
(Zitacuaro)

Franciscanos. Fundada
como visita de
Taximaroa, en 1569 se
vuelve guardiania

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; sin lista de
visitas

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; tiene 1 visita (San
Francisco)

Franciscanos. Cabeza de
doctrina con beneficio, tiene
6 visitas (San Francisco
Cuatepeque, San Mateo, San
Felipe, Enandio, San
Bartolomé, Santa Maria)

La comarca de
Tlalpujagua

(Carrillo, 1996, p. 235);
(Lopez Lara, 1974, p. 154)

San Nicolas de los
Agustinos

Agustinos. Visita de la
doctrina de
Yuririapundaro, fue una
hacienda

Agustinos. Visita de la
doctrina emanada de
Yuririaptindaro

Agustinos. Es vicaria de
Yuririapundaro desde 1617

Agustinos. Es cabecera de
doctrina, beneficiada con
vino, aceite y maiz; tiene 3
visitas (Maravatio,
Teristaran, Santa Maria)

La provincia de
los Chichimecas

(Carrillo, 1996, p. 413);
(Lopez Lara, 1974, p. 201)

Santa Ana Matlan
(Santa Ana
Amatlan)

Franciscanos. Fue visita
de Tancitaro

Franciscanos. Visita de la
doctrina de Tancitaro

Franciscanos. Cabeza de
doctrina, tiene 2 visitas
(Xalpa, Tomatlan)

Franciscanos. Es cabecera de
doctrina, no beneficiada;
tiene 2 visitas (Talpa,
Tomatlan)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 159);
(Lopez Lara, 1974, p. 192)
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Santa Ana, real de
minas

Seculares. Vicaria de
parroquia

Seculares. Vicaria de
parroquia. Su vicario es
Diego de Ordufia

Seculares. Vicaria de
parroquia a cargo de
Francisco Rodriguez Corona

Seculares. Vicaria de
parroquia

La provincia de
los Chichimecas

(Carrillo, 1996, P. 435-436)
(Lopez Lara, 1973, p.77)

Santa Clara Originalmente fue visita | Parte de la jurisdiccion En 1577, se erige como Secular. Cabeza de doctrina, | Lalagunayla (Pimentel, 1904, p. 32);
de Pétzcuaro de Patzcuaro doctrina secular y tiene tiene 3 visitas (Ario [Hario], sierra (Carillo, 1996, p. 115); (Lépez
cuando menos 1 visita Opopeo, Histaro [lzta o Ysta, Lara, 1974, p. 93)
(Opopeo) que esta despoblado])
Santa Fe de Seculares. Parroquia. Ya | Seculares. Es vicaria de Seculares. Parroquia, Seculares. Parroquia, La provincia de (Carrillo, 1996, p: 435)
Guanajuato estd para 1554 parroquia, posiblemente | posiblemente una de sus posiblemente una de sus los Chichimecas | (Lopez Lara, 1973, p. 77)

debido a un ataque de
cimarrones y
chichimecas que diezmo
la poblacién, el
encargado es Rodrigo
Orejon

vicarias es el Real de Minas
de Santa Ana

vicarias es el Real de Minas
de Santa Ana

Santa Fe de la
Laguna

Rectoria secular
dependiente del cabildo
de la catedral, fundada
po Vasco de Quiroga

Secular, sigue siendo
rectoria, dependiente
del cabildo catedralicio;
tiene por lo menos 1
visita (Santa Fe del Rio)

Secular. Se mantiene como
rectoria [el rector es
Francisco de Orgiliela], con 1
visita (Santa Fe del Rio)

Rectoria secular, "cuyo
patrén es el Dedn y Cabildo,
y nombre y presenta al
Rector que les administra
por tiempo de tres afios" con
salario de cien pesos. Tiene 2
visitas (Santa Fe del Rio, San
Miguel Guarapo)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 104-105);
(Lopez Lara, 1974, p. 96)

Santiago
Tamandangapeo
[Tangamandapio]

Agustinos. Visita de
Xacona

Agustinos. Visita de la
doctrina emananda de
Xacona

Agustinos. Visita de Xacona

Agustinos. Cabecera de
doctrina, esta beneficiada,
teniendo 1 visita (Xaripo)

La comarca de
Xacona

(Carrillo, 1996, p. 191);
(Lopez Lara, 1974, p. 212-
213)

Sevina-Nahuatzen
(Sivina, Sivinan)

[ Santa Maria Cibina,
Tzibina] Secular, como
cabeza de doctrina

Secular, el cura era
Cristobal Cola. Tiene 4
visitas (Nayuatzen, Aran,
Capaquaro, Santa
Catarina) y otras
estancias

Secular. Es cabeza de
doctrina [p. Diego Sotelo
Motesumal], tiene 2 visitas
(Nahuatzen, Cheran)

Secular. Cabeza de doctrina,
tiene 3 visitas (Nehuatzen,
Cheran, Cumachuén). La
visita de Capaquaro se
convierte en otra cabeza de
doctrina. Pierde la visita de
Capaquaro que se vuelve
doctrina

La lagunayla
sierra

(Pimentel, 1904, p. 36);
(Carrillo, 1996, p. 125);
(Lopez Lara, 1974, p. 97-98)

Tacambaro

Agustinos. El convento es
fundado en 1540

Agustinos. Cabecera de
doctrina, tiene 5 visitas
(Cuzaro, Yurirepacutio,
San Miguel, Itureo,
Cucuropo)

Agustinos. Es cabecera de
doctrina; sin lista de visitas

Agustinos. Es cabecera de
doctrina, tiene 2 visitas (San
Miguel, Santa Cruz)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 122);
(Pimentel, 1904, p. 41);
(Lopez Lara, 1974, p. 217)
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Tamazula Franciscanos [San Seculares. Vicaria, el Retorna a la adminsitracion Franciscanos. Cabeza de La provincia de (Carrillo, 1996, p. 398-399);
(Tlamasula) Francisco Tamazula]. presbitero es Diego franciscana en 1580. Es visita | doctrina; sin lista de visitas Nueva Galicia (Lara, 1974, p. 162-163)
Como convento Lopez de Fuenllana; de la doctrina de San Juan
administrado por San tiene 1 visita Bautista Tuspa
Juan Bautista Tuspa (Mazamitla)
Tancitaro Franciscanos. Franciscanos. Cabecera | Franciscanos. Cabecera de Franciscanos. Es cabecera de | Lalagunayla (Carrillo, 1996, p. 159);
(Tantzitaro) Originalmente fue visita | de doctrina, tiene 10 doctrina, tiene 1 visita (San doctrina, beneficiada sierra (Pimentel, 1904, p. 38);

de Tarecuato

doctrinas (Urunduco,
Hapo, Santiago, San
Gregorio, Aacingan,
Tendechutiro, Acuato,
Picho, Queréndaro,
Paraquaro)

Gregorio)

(Lépez Lara, 1974, p. 190)

Tarequato
(Tarecuato)

[Santa Maria de Jesus]
Franciscanos. Fundado el
convento, la doctrina
debid eregirse entre
1529y 1540

Franciscanos. Cabecera
de doctrina, tiene al
menos tres visitas
(Santangel, Santa Ana
Tzacapu, Patamban)

Franciscanos, cabeza de
doctrina; tiene 1 visita
(Santangel)

Franciscanos. Es cabecera de
doctrina, beneficiada, tiene
1 visita (San Angel)

La comarca de
Xacona

(Carrillo, 1996, p. 168);
(Pimentel, 1904, p. 48);
(Lopez Lara, 1974, p. 187-
188)

Tarimbaro

En la década de 1530
cabecera de doctrina
atendida por secualres
(p. Anton Gémez,
después p. Naiza), tiene
como visita a
Guayangareo

Franciscanos. Cabecera
de doctrina, tiene 4
visitas (Irapeo Santiago,
Cuperataro, Acaxeno,
Condacherao)

En el informe del obispo

Covarrubias a aprece como
cabeza de doctrina secular;

tiene 2 visitas (Pio,
Indaparapeo [cabeza
alternal)

Cabecera de doctrina que es
beneficio administrado por

franciscanos. Tiene 2 visitas
(Santiago, Hirapeo).

Centro

(Carrillo, 1996, p. 27-28);
(Pimentel, 1904, p. 41-42);
(Lépez Lara, 1974, p. 148);

Taximaroa

Franciscanos.
Originalmente fue visita
de Zninapécuaro; pero
antes de 1548 se funda
el convento y se
convierte en doctrina

Franciscanos. Cabeza de
doctrina, "tiene tres mil
hombres de carga, ante
mds que menos: son de
la nacién tarascay
otomies. Ocurren a la
doctrina a este
monasterio."

Franciscanos. Cabeza de

doctrina; tiene 1 visita (San

Pedro)

Cabecera de doctrina,
beneficio administrado por
franciscanos. Tiene 3 visitas
(San Pedro, San Lucas
Huarirapeo, Cuitareo, San
Lorenzo)

La comarca de
Tlalpujagua

(Carrillo, 1996, p. 250);
(Pimentel, 1904, p. 45);
(Lopez Lara, 1974, p. 150)

Taymeo (Taimeo)

Es cabeza de dotrina
secular, tiene al menos
dos visitas (Indaparapeo,
Tlalpujahua)

Secular. Cabeza de
doctrina, su cura es
Gonzalo Pareja. Tiene 6
visitas (Herimbo,
Cugumo, Pio, Puzutlan,
Tepetongo, San Andrés)

Secular. Visita de la doctrina

asentada en Indaparapeo

Secular. Visita de la doctrina
asentada en Indaparapeo

Centro

(Carrillo, 1996, p. 29);
(Pimentel, 1904, p. 45)
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Tazazalca Fundada como visita de Secular. Cabeza de Secular. Es cabecerda de Beneficio de clérigos, es La comarca de (Carrillo, 1996, p. 216-217);
(Tlazazalca, Tarecuato en 1545; sin doctrina, su cura es Joan | doctrina [p. Miguel del doctrina, con un salario de Xacona (Pimentel, 1904, p. 44);

Tasasalca, Uralca)

embargo los agustinos
obtuvieron licencia para
fundar convento en 1553
pero, el obispo se
adelantd e instalé ahi un
clérigo ese mismo afio.
Los agustinos y los
seculares la disputaron
entre 1558 y 1562

Barajas. Tiene 8 visitas
(Santiago, Yuregcuaro*,
Tauenguato, Casguareo,
Henguandario,
Huringuaro,
Guacuxubato, Axahe)

Valle], tiene 2 visitas
(Aguanuato, Penxamillo)

ciento y ochenta pesos de
minas; tiene 6 visitas
(Penjamillo, Tzaescuareo,
Yurécurao, Tahuenhuato,
Ecuandureo, Atacheo)

(Lopez Lara, 1974, p. 102)

Tecolapan-
Caxitlan

[Tecoman, Col.] Secular,
como visita de Tecoman.

Secular. La cabecera de
doctrina esta en
Tecolapan, tiene 3
visitas (Caxitlan,
Tecoman, Alcosaguic)

Secular. Es cabeza de
doctrina, [p. Matheo de
Cepeda], no se enlistan sus
visitas

Secular. Cabeza de doctrina,
tiene 3 visitas (Cajitlan,
Tecoman, Alcotzahuic)

La provincia de
Colima

(Carillo, 1996, p. 381); (Lopez

Lara, 1974, p. 111-112)

Tecpan [y Atoyac]

[Tecpan de Galeanay
Atoyac de Alvarez, Gro.]
Secular. Cabeza de
doctrina desde 1568,
cuando desaparece
Camutla, tiene 1 visita
(Pantla)

Secular. Cabeza de
doctrina: sin lista de
visitas

Secular. Cabeza de doctrina,
[p. Luis de Olivera], tiene 1
vista

Secular. Cabecera de
dotrina, tiene 5 sujetos
(Atoyaque, Cacalutla,
Cayaco, mas dos haciendas
en los Apusagualcos)

La provincia de
Zacatula
(Guerrero)

(Carrillo, 1996, p. 334-335);

(Lépez Lara, 1974, p. 130-
131)

Tepalcatepec
(Tlapalcatepeque,
Tapalcatepeque)

[San Francisco] Secular,
como parte de la dotrina
de Xilotlan desde 1553

Secular y cabeza de
doctrina, atentida por el
mismo Francisco de
Xavaleza. Tiene 3 visitas
(Santa Ana, Chilatlan,
Coqueo)

Secular. Es cabecera de
doctrin, [p. Pedro del
Campo], tiene 3 visitas
(Santa Ana, Xilotlan, Arimao)

Secular. Cabecera de
doctrina, tiene 4 visitas
(Chilatlan, Alima, Santa Ana,
Xilotlan)

La comarca de
Tierra Caliente

(Carrillo, 1996, p. 317-318);

(Pimentel, 1904, p. 40);
(Lopez Lara, 1974, p.123-
124)

Tingambato

Secular. Parte de las
visitas de Cirosto

Secular. Parte de la
doctrina de Cirosto

Agustinos. Cabeza de
doctrina (el cambio ocurrid
en 1581), tiene 2 visitas
(Santangel, Urepetio)

Agustinos. Es cabecera de
agustinos, beneficiada con
vino, aceite y maiz; tiene 3
visitas (San Angel,
Siricuaretiro, Taretan)

La lagunayla
sierra

(Pimentel, 1904, p. 37);
(Lopez Lara, 1974, p. 208);
(Carrillo, 1996, p. 124)
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Tinguindin Fransiscanos, como visita | Eregida curato durante Secular. Cabeza de doctrina Secular; cabeza de doctrina, | La comarca de (Carrillo, 1996, p. 167);
(Tinhtindin, de doctrina (Tarecuato) el gobierno de Vasco de | [p. Francisco de Avila]; tiene | tiene 2 visitas (San Miguel Xacona (Pimentel, 1904, p. 43);

Chocandiran)

Quiroga. A cargo del
cura de Hernando
Alvarado, tiene 9 visitas
(Caropo, Guachanbo,
San Juan, Querendani,
Ciquicho, Xandunban,
Uretero, Tacasquaro,
San Cristébal)

2 visitas (Atapan,
Pamataquaro), la visita de
Atapan solia pertenecer a
Periban

Tcascuaro, Santiago
Sicuichu).

(Lopez Lara, 1974, p. 119)

Tirindaro Visita de Comanjay Secular. Visita de Secular; el cura es Francisco | Secular. Es cabeza de La lagunayla (Carrillo, 1996, p. 107-108);
Coeneo Comanja y Coeneo de Vera Barroso, tiene 7 doctrina; sus visitas son 10 sierra (Pimentel, 1904, p. 36);
visitas externas (Naranjan, (Comanja, Tirindaro,Naranja, (Lopez Lara, 1974, p. 86)
Carupu, Aguaqueo, Comanja, | Tarexero, Axaxo, Curindaro,
Tacaro, Tipicato, Sipiajo) Tzipiajo, Matujeo, Cuneo,
Tacaro)
Tiripetio (Tiripitio) | Fundada en 1537. Agustinos. Cabecera de | Cabeza de doctrina Agustinos. Cabecera de Centro (Pimentel, 1904, p. 41);

Cabecera de doctrina,

adminsitrada por
agustinos

doctrina, tiene 11 visitas
(Santa Catarina,
Coringuaro, Topatoro,
Oporo, Agicec, Cangeo,
Guaximbo, Necotlan,
Necotlantongo, San
José, Madalena)

administrada por agustinos,
tiene 2 visitas (Acuitzeo,
Jesus Viuramba [Huiramba])

doctrina, es beneficada y
tiene 3 visitas (Jesus,
Cuincho, Acuitzio)

(Carrillo, 1996, p. 40); (Lépez
Lara, 1974, p. 206)

Tlalpujagua
(Tlalpuxagua)

Fue visita de Zinapécuaro
desde 1538 hasta 1549
que se conviertié en
visita de la doctrina
secular de Taymeo.

Secular. Visita de
Taymeo

Secular. doctrina, p. Br.
Joseph de la Cerda; tiene por
visitas 2 barrios de otomies

Secular. Doctrina que tiene 4
visitas (Tlacotepec, Santa
Maria, Tarimangacho,
Tupdtaro)

La comarca de
Tlalpujagua

(Carrillo, 1996, p. 257);
(Lopez Lara, 1974, p. 46)
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Turicato- Secular. Visita de la Secular, es cabecera de | Secular. Cabeza de doctrina, | Seculares.Cabecera de La comarca de (Carrillo, 1996, p. 307-308);
Nocupétaro doctrina Guiramangaro- | doctrina, tiene 22 visitas | [p. Gonzalo Madaleno doctrina, asentada en Tierra Caliente (Pimentel, 1904, p. 39);

Zirahuén, antes de 1566
cuando se separa,
quedando la cabeza en
Turicato

(Paroche, Paracacho,
Tentegeo, Yurequaro,
Pintzan, Pahpahtzio,
Cuthsian, Sanchiqueo,
Hacopeo, Quaraqueo,
Aguixocoto, Guaracaro,
Uruetaro, Ocumacoro,
Guiringuaro, San
Antonio,
Cansindangapeo,
Patamo, Guatanangueo,
San Miguel,
Curucupaceo,
Acdmbaro)

Mendoza], tiene 3 visitas
(Caraquaro, Purungueo, San
Lucas)

Nocupétaro, tiene 3 visitas
(Caracuaro, Santa Catalina,
San Lucas)

(Lopez Lara, 1974, p. 133)

Tuspan (Tuxpan)

[Santiago Tuxpan, Mich.]
Franciscanos

Franciscanos. Cabeza de
doctrina: sin lista de
visitas

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; sin lista de visitas

Franciscanos. Es cabecera de
doctrina y tiene 4 visitas
(Turundeo, Sirdhuato,
Jungapeo, Guanimoro)

La comarca de
Tlalpujagua

(Carrillo, 1996, p. 245);
(Lépez Lara, 1974, p. 152)

Tuxpan [San Juan
Bautista Tuxpan,
Jal.]

Franciscanos. Cabeza de
doctrina, la guardiania es
fundada alrededor de
1530

Franciscanos

Franciscanos. Tiene al menos
una visita, Tamazula

Franciscanos. Es cabeza de
doctrina y tiene 3 visitas
(Tonila, Peguamo, Tetla)

La provincia de
Nueva Galicia

(Carrillo, 1996, p. 399); (Lara,
1974, p. 193)

Tuzantla
(Tusantla)

Secular. Ya desde 1562
es cabeza de doctrina

Secular. Cabeza de
doctrina, cuyo cura es
Rodrigo Ponce, y tiene 7
visitas (Tiquichio,
Zucaro, Tzinapan,
Uruato, San Antonio,
Aruchao, Guaraco)

Secular. Cabeza de doctrina
[p. Pedro de Peralta], tiene 2
visitas (Copandaro,
Tzutzupuato)

Secular. Cabeza de doctrina,
tiene 4 visitas (Copdandaro,
Tzitsupuato, Tiquicheo,
Itzinapa)

La comarca de
Tierra Caliente

(Carrillo, 1996, p. 295);
(Pimentel, 1904, p. 46);
(Lopez Lara, 1974, p. 141)

Tzintzuntzan
(Tzintzontza)

Sede primitiva del
obispado en 1538, habia
sido fundada por los
franciscanos, como
doctrina, en 1525.

Franciscanos. Es cabeza
de doctrina y tiene 8
visitas (S. Pablo, Ma.
Magdalena, Yaguaro,
Zananbo,
Cerandangacho, San
Mateo, San Lorenzo y
Huiatzo)

Franciscanos. Es cabecera de
doctrina, ademas de tener
"estudio y noviciado", con 3
visitas (Cucupan, San Diego,
Tzirandagacho)

Franciscanos. Cabecera de
doctrina, beneficiada, tiene
2 visitas (Higuatzeo,
Cucuchuchao)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 102);
(Pimentel, 1904, p. 33);
(Lépez Lara, 1974, p. 181)
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Ucareo Existe la idea de que Agustinos. Como Agustinos. Cabeza de Agustinos. Es cabecera de La comarca de (Carrillo, 1996, p. 275);
empezd ser cabecera de doctrina, doctrina, en el convento hay | doctrina, beneficiada, tiene | Tlalpujagua (Pimentel, 1904, p. 46);
evangelizado por tiene 4 visitas noviciado, tiene 3 visitas 4 visitas (Tziritzicuaro, (Lopez Lara, 1974, p. 199)
franciscanos; pero hacia | (Ciriciquaro, San (Xeréquaro, Tziritziquaro, Uripitio, Jeracuaro,
1550 se inicia la Antonio, San Lucas, Yurécuaro) Curinuato)
construccion del Tzurunduato)
convento agustino
Undameo Originalemente fue visita | Fue visita de la doctrina | Pasé a ser parte de la Agustinos. Cabecera de Centro (Carrillo, 1996, p. 38);
(Necotlan) de la doctriana agustina | emanada de San Juan doctrina emananda del doctrina, beneficiada con (Pimentel, 1904, p. 41);
de Matlatzingo, después | Bautista Tiripetio convento de Valladolid; sin vino, aceite y maiz; no tiene (Lopez Lara, 1974, p. 207)
parece ser que quedd embargo en 1595 se visitas externas
separada pero, entre convierte en priorato,
1568 y 1569 fue adscrita alrdedor de este tiempo se
como visita de San Juan volvid cabecera de doctrina
Tiripetio [agustinos]
Urecho [San Antonio; Nuevo Visita de la doctrina de Secular. Cabeza de doctrina; | Seculares. Cabeza de La comarca de (Carrillo, 1996, p. 316);
Urecho] Secular Ario sin lista de visitas doctrina; sin lista de visitas Tierra Caliente (Pimentel, 1904, p. 33);
(Lopez Lara, 1974, p. 125)
Uruapan Franciscanos. Fundado el | Franciscanos. Es Franciscanos. Es cabeza de A pesar de tener vecinos Lalagunayla (Carrillo, 1996, p. 158);
convento alrededor de cabecera de doctrinay doctrina y tiene 2 visitas espafioles es partido de sierra (Pimentel, 1904, p. 37 y 38);
1533; fue cabecera de tiene 6 visitas (San (Acauato, Tendechutiro) indios. Es cabecera de (Lépez Lara, 1974, p. 185)
doctrina Lorenzo, Santa Catarina, doctrina, beneficiada,
Taciran San Gregorio, adminsitrada por
Xicalan, Corroi, franciscanos; tiene 4 visitas
Churapan) (Xicalan, Santa Catalina
Cucutacato, San Lorenzo,
San Gregorio Tatzirdn
Valladolid Fundada en 1541, tenia Franciscanos. Parte de Secular. En 1580 se vuelve la | Secular. En 1580 se vuelve la | Centro (Carrillo, 1996, p. 25-27)

el nombre de
Guayangareo, y fue
doctrina de franciscanos.
Aparece como visita
adjunta a la doctrina de
Tarimbaro

las visitas de Tarimbaro

sede del obispado de
Michoacéan, formaddse ahi
una parroquia también.
Ademas hay un convento
agustino, uno franciscano,
uno carmelita, uno
mercedario, uno de Santa
Catalina de Sena y una casa
jesuita

sede del obispado de
Michoacan, formaddse ahi
una parroquia también.
Ademas hay un convento
agustino, uno franciscano,
uno carmelita, uno
mercedario, uno de Santa
Catalina de Sena y una casa
jesuita
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Villa de Celaya Fundacién por Se desconoce. En 1573 Franciscanos. Administran la | Franciscanos. Es una La provincia de (Carrillo, 1996, p. 402); (Lara,
ordenanza alrededor de | se establecid un parroquia, ademas hay un parroquia y tiene 4 visitas los Chichimecas | 1974, p. 156-158)
1571 convento franciscano convento agustinoy uno de | (San José, San Juan, San
carmelitas; sin lista de visita | Miguel, Santiago Neutla)
Villa de Fundada entre 1602- N/A Secular. Es parroquia, tiene Secular. Es parroquia, La provincia de (Carrillo, 1996, p. 414-415);
Salamanca 1604 una visita al menos probablemente una de sus los Chichimecas (Lara, 1974, p. 77)

(Irapuato)

visitas es Valle de Santiago

Xacona (Jacona)

Originalmente fue visita
de Tarecuato
(franciscanos); en 1551
pas6 a manos agustinas;
durante un corto tiempo
(aprox. 1553 a 1555) fue
secular con el p.
Francisco de la Cerda; sin
embargo en 1555 se
establece el convento
agustino

Agustinos, cabecera de
doctrina. Tiene 4 visitas
(Tangacecuaro, Santiago
[Tangandameo], Istapa,
Ario)

Agustinos. Cabecera de
doctrina, tiene 2 visitas
(Santiago Tangandameo,
Tangantzicuaro)

Agustinos. Es cabecera de
doctrina, tiene beneficioy 2
visitas (Tangacicuaro, Ario);
perdiendo la visita de
Santiago Tangandameo

La comarca de
Xacona

(Carrillo, 1996, p. 188);
(Pimentel, 1904, p. 43);
(Lépez Lara, 1974, p. 212)

Xassoy Doctrina desde 1553, con | Secular, el cura es el Cabeza de doctrina, Secular. Al parecer, la Centro (Carrillo, 1996, p. 42);
Teremendo (Xabo | dos cabeceras pero la bachiller Alonso Espinoy | administrada por seculares cabecera de la doctrina se (Pimentel, 1904, p. 40);
y Teremendo; principal era Teremendo, | tiene 7 visitas (San [p. Joan Herrera y Sandoval] | posa principalmente en (Lépez Lara, 1974, p. 91)
Jasoy cuya administracion es Miguel, Tres Reyes, San Teremendo. La visita es 1, de
Teremendo) secular. Juan Paptista, San Jaso (San Juan Evangelista).

Mateo Caropo, Poroaco,

Asuncion, Santiago

Aracheo)
Xilotlan Secular. Fundada previo | Secular, cabeza de Secular. Visita de la doctrina | Secular. Visita de la doctrina | La comarca de (Pimenetel, 1904, p. 40);

a 1553, como cabeza de
doctrina

doctrina, a cargo del
mismo Francisco de
Xavaleza. Tiene 10
visitas (Uruetaro, San
Gerdénimo, Tomatlan,
Sirauato, Xilatlancingo,
Coromao, Cuzutlan,
Tlachinola, Tolimany
Tangeo)

de Tepalcatepec

de Tepalcatepec

Tierra Caliente

(Lopez Lara, 1974, p. 192);
(Carrillo, 1996, p. 317-318)
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Xiquilpan Franciscanos. Visita de la | Franciscanos. Cabecera Franciscanos. Cabeza de Franciscanos. Es cabecera de | La comarca de (Carrillo, 1996, p. 172);
(Xiquilpa, doctrina de Tarecuato de doctrina, tiene 3 doctrina; tiene 2 visitas doctrina beneficiada; tiene 3 | Xacona (Pimentel, 1904, p. 48);
Jiquilpan) visitas (Ocumicho, (Quitupa, Matzamitla) visitas (Matzamitla, Quitupa, (Lopez Lara, 1974, p. 186-

Ocumicho, Tzaquicho)

Tototlan). Pierde Ocumicho
en favor de la doctrina de
Patamban

187); (Lopez Lara, 1974, p.

188)

Yuririapindaro
(Orirapundaro,
Yuriria)

Originalmente fue una
fundacion secular,
ordenada por Vasco de
Quiroga. De 1543 a 1545
estuvo a cargo de ella el
p. Aparicio Farfan, entre
1545y 1548 el p. Pedro
de Yepes, hasta que en
ese afio se la otorga ala
administracién de los
agustinos

Agustinos, como
doctrina. Tiene 9 visitas
(Tarecato, Chumbo,
Quialoxo, Sorano,
Emonguaro, Santa
Maria, Axichinao, de los
Chichimecas, Corao) y
otras estancias

Agustinos. Cabeza de
doctrina, su vicaria es la
hacienda de San Nicolas

Agustinos. Es cabecera de
doctrina beneficiada tiene 4
visitas (Curambatio,
Ménguaro, Sumbilla,
Quiaguio) y el convento
"sustenta estudio"

La provincia de
los Chichimecas

(Carrillo, 1996, p. 414);
(Pimentel, 1904, p. 35);
(Lopez Lara, 1974, p. 202)

Zacan (Tzacan)

[San Pedro] Agustinos.
Visita de Cirosto

Agustinos. Vista de
Cirosto

Agustinos. Separada de
Cirosto en 1615; sin lista de
visitas

Agustinos. Es cabecera de
doctrina, beneficiada, con 1
visita (San José)

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 161);
(Lépez Lara, 1974, p. 211)

Zacapu (Tzacapu)

Franciscanos. Fundado
en 1548 por fray Jacobo
Daciano, como visita de
Tarequato.

Franciscano. Visita de
Tarequato

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; no tiene lista de
visitas

Franciscanos, cabecera de
dotrina con beneficio; tiene
6 visitas (Apundaro, San Juan
Cuangarita -Querécuaro-
Santiago, San Sebastian
Guanamuco, San Andrés
Quaruno, San Juan Bautista

La lagunayla
sierra

(Carrillo, 1996, p. 114);
(Lopez Lara, 1974, p. 155)

Urumbécuaro)
Zacatula [La Unidn, Gro.] Secular. | Secular. Cabecera de Secular. Cabeza de Secular. Es villa de indios, La provincia de (Carrillo, 1996, p. 333);
La parroquia se funda en | parroquia; sin lista de parroquia, [p. Alonso aunque tiene algunos Zacatula (Lopez Lara, 1974, p. 128)
1546; tiene ligadas las visitas Rodriguez Galvan], tiene 1 vecinos espafioles. Es (Guerrero)
poblaciones de Texupa, visita (Cuaguayutla) cabecera de doctrina, tiene 1
Topetina, Camutlay visita (San Agustin
Tecpa Cuauayutla)
Zamora Villa fundada en 1574 N/A Secular, es parroquia [p. Secular, es parroquia. La comarca de (Carrillo, 1996, p. 180);

Diego de Marquina
Contreras]; sin lista de visitas

Xacona

(Lopez Lara, 1974, p. 104)
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Curato

Fundacion

1569-1571

1619

1631

Observaciones /
Region

Fuentes

Zapotiltic
(Tzapotiltic)

Franciscanos. Visita de
San Juan Bautista Tuxpan

Se desconoce, aunque
parece no aplicar

Franciscanos. Visita de la
doctrina de San Juan Tuxpan

Franciscanos. Elevada a
guardiania y establecida
como doctrina alrededor de
1631; no tiene visitas

La provincia de
Nueva Galicia

(Carrillo, 1996, p. 399); (Lara,
1974, p. 153)

Zapotlan

[Asuncién] Franciscanos,
década de 1530; como
doctrina

Franciscanos,
posiblemente cabeza de
doctrina; sin lista de
visitas

Franciscanos. Cabeza de
doctrina, tiene 2 visitas (San
Sebastian, Yxtla)

Franciscanos, tiene 2 visitas
sujetas ( San Sebastian
Teponaguastlan, San Andrés
Istldn) y algunas estancias
cercanas.

La provincia de
Nueva Galicia

(Carrillo, 1996, p: 399)

Zinapécuaro
(Cinapequaro
Tzinapecuaro)

Franciscanos. Su
convento fue construido
entre 1524.1530 y fue
visita de Taximaroa

Franciscanos. Cabeza de
doctrina, tiene 9 visitas
(Araro, Tzintzimeo, la
Laguna, Tzirio,
Queréndaro, Hixiagio,
Hixago, San Pedro de los
Pescadores, Hireueo)

Franciscanos. Cabeza de
doctrina; sin lista de visitas

Estd reconocida como
doctrina, a pesar de que
habitan alli 17 espafioles. Es
administrada por
franciscanos, con beneficio,
y tiene 2 visitas (Arard y
Coro)

La comarca de
Tlalpujagua

(Carrillo, 1996, p. 275-276);
(Pimentel, 1904, p. 44-45);
(Lopez Lara, 1974, p. 147)

Zirdndaro
(Tzirandaro,
Cirandaro,
Sirandaro)

Secular. Alrededor de
1566 como visita de la
doctrina de Cutzio

Secular. Cabecera de
doctrina, tiene por cura
al candnigo Beteta, y se
encarga de 4 visitas
(Tinguisban, Santa Ana,
San Gregorio, Siquitaro)

Secular. Cabeza de doctrina,
[p. Francisco de Mendoza],
tiene 1 visita listada
(Guayango)

Cabeza de doctrina,
administrada por seculares
con beneficio. Tiene 4 visitas
(Santiago Cicuinduato, San
Agustin Guaiameo, San
Bartolomé Capeo, San
Gerénimo Matzan)

La provincia de
Zacatula
(Guerrero)

(Carrillo, 1996, p. 284-285);
(Pimentel, 1904, p. 47);
(Carrillo, 1996, p. 364);
(Lopez Lara, 1974, p. 136)

Carrillo Cazares, Alberto (1996) Partidos y padrones del obispado de Michoacdn, 1680-1685. Zamora:El Colegio de Michoacdn, 561 pp.

Garcia Pimentel, Luis (1904) Relacion de los obispados de Tlaxcala, Michoacdn, Oaxaca y otros lugares en el siglo XVI. México: En casa del editor *Este informe se elabora en 1569
aproximadamente (p. 31)
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Cambios de la administracion cural en el Obispado de Michoacan (1569-1571, 1619, 1630)

Entidad Curato Nombre actual Admin 1569 - 1571 Admin 1619 Admin 1631
Colima Chiamila Chamila Secular Secular Secular
Colima San Francisco Almoloyan Ciudad de Villa de Alvarez Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Colima Colima Colima Secular Secular Secular
Colima Tecolapan-Caxitlan Tecolapa Secular Secular Secular
Guanajuato Acdmbaro Acdmbaro Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Guanajuato Apaseo (Apaceo, Apasseo) Apaseo El Alto Secular Franciscanos Franciscanos
Guanajuato Villa de Celaya (Zalaia) Celaya Franciscanos Franciscanos
Guanajuato Chamacuero [Comonfort] Comonfort Franciscanos Franciscanos
Guanajuato Santa Fe de Guanajuato Guanajuato Secular Secular Secular
Guanajuato Irapuato Irapuato Secular
Guanajuato Palmar de Vega La Cruz Secular Secular
Guanajuato Ledn Ledn de los Aldama Franciscanos Franciscanos
Guanajuato Real de Santa Ana Llanos de Santa Ana Secular Secular
Guanajuato Marfil [actual cd. de Guanajuato] Marfil Secular Secular
Guanajuato Pénjamo [Epenxamu] Pénjamo Secular Secular Secular
Guanajuato Villa de Salamanca Salamanca Secular Secular
Guanajuato San Felipe (actual estado de Guanajuato) San Felipe Franciscanos Franciscanos
Guanajuato El Rincdn (actuales pueblos del Rincén, Guanajuato) San Francisco del Rincon Secular
Guanajuato San Luis de la Paz San Luis de la Paz Jesuitas Jesuitas
Guanajuato San Miguel (actual San Miguel de Allende) San Miguel de Allende Secular Secular
Guanajuato Menguaro y Guacindeo (cerca de Salvatierra) San Miguel Eménguaro Franciscanos
Guanajuato San Nicolas de los Agustinos San Nicolas de los Agustinos Agustinos
Guanajuato Los Pozos [Mineral de Pozos] ’szr;ol’s?dro de los Pozos (Mineral de Secular
Guanajuato Silao Silao de la Victoria Secular
Guanajuato Sichu [Xichd] Xichu Secular
Guanajuato YuririapUndaro (Orirapundaro, Yuriria) Yuriria Agustinos Agustinos Agustinos
Guerrero Axuxchitlan (Asuchitlan, Axochitlan, [Ajuchitlan del Progreso]) Ajuchitlan del Progreso Secular Secular Secular
Guerrero Pungarabato (Pungaravato, Pungarehuato, Pungarabo) Ciudad Altamirano Secular Secular Secular
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Entidad Curato Nombre actual Admin 1569 - 1571 Admin 1619 Admin 1631
Guerrero Coyuca [de Benitez] Coyuca de Benitez Secular
Guerrero Cuzamala (Cuzamalan) Cutzamala de Pinzén Secular Secular Secular
Guerrero Petatlan Petatldn Secular Secular Secular
Guerrero Tecpan [y Atoyac] Técpan de Galena Secular Secular Secular
Guerrero Los Apusagualcos Tetitlan Secular
Guerrero Zacatula Zacatula Secular Secular Secular
Jalisco Ayo el chico (Ayotldn) Ayotlan Agustinos
Jalisco Xilotlan [Jilotlan de los Dolores] Jilotlan de los Dolores Secular
Jalisco Ocotlan Ocotlan Agustinos Agustinos
Jalisco Poncitlan Poncitlan Franciscanos Franciscanos
Jalisco Tamazula Tamazula de Gordiano Franciscanos
Jalisco Tuxpan [San Juan Bautista Tuxpan, Jal] Tuxpan Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Jalisco Zapotiltic (Tzapotiltic) Zapotiltic Franciscanos
Jalisco Zapotlan Zapotlan del Rey Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacén Apatzingan Apatzingan de la Constitucion Franciscanos Franciscanos
Michoacan Arantzdan (Aranjan, Aranza) Aranza (Arantzan) Secular Secular Secular
Michoacén Ario Ario de Rosales Secular
Michoacan Valladolid 4 Bello Horizonte Franciscanos Franciscanos
Michoacén Capacuaro (Cahpaquaro) Capacuaro Secular Secular
Michoacén Capula Capula Secular Secular Secular
Michoacén Charapan Carapan Franciscanos Franciscanos
Michoacéan Metalcingo (Matalcingo, Charo, Matalzingo, Matlatzingo) Charo Agustinos Agustinos Agustinos
Michoacan Chilchota Chilchota Secular Secular Secular
Michoacén Chocandiro (San Nicolas Chucandiro) Chucandiro Secular Agustinos Agustinos
Michoacéan Taximaroa Ciudad Hidalgo Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacén Coacoman (Guacoman, Santiago Coacoman, Coalcoman) Coalcoman de Vazquez Pallares Secular Secular Secular
Michoacan Comanija [ y Coeneo] Coeneo de la Libertad Secular
Michoacén Contepeque [Contepec] Contepec Franciscanos
Michoacén Copéndaro (Santiago Copandaro) Copéandaro de Galeana Agustinos Agustinos Agustinos
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Entidad Curato Nombre actual Admin 1569 - 1571 Admin 1619 Admin 1631
Michoacén Cuitzeo (Cuiseo) Cuitzeo del Porvenir Agustinos Agustinos Agustinos
Michoacéan Erongaricuaro (Heronguaricuaro) Erongaricuaro Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacén San Juan Tzitacuaro [Zitdcuaro] Herdica Zitacuaro Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacan Huadacareo ([Huandacareo], Uandacareo) Huandacareo Agustinos
Michoacéan Huaniqueo (Guaniqueo, Unaniqueo) Huaniqueo de Morales Secular Secular Secular
Michoacén Pétzcuaro (Mechuacan)2 Huecorio Franciscanos Franciscanos
Michoacan Cutzio (Cuhsio, Cuseo, Cusseo, Cuyseo, [Huetamo]) Huetamo de Nufiez Secular Secular Secular
Michoacén Indaparapeo Indaparapeo Secular Secular Secular
Michoacan Istlan (Iztlan, Ixtlan de los Hervores, Ystlan) Ixtlan de los Hervores Secular Secular Secular
Michoacén Xacona (Jacona) Jacona de Plancarte Agustinos Agustinos Agustinos
Michoacén Xiquilpan (Xiquilpa, Jiquilpan) Jiquilpan de Juarez Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacéan Huacana (La Uacana, La Guacana, Laguacana) La Huacana Secular Secular Secular
Michoacén I(-iauSL:‘:t[JSIzE\t/iltoaticT:f\;ljjrzla::)Csa:t:/:iaéhli?)Huaba, La Huava, La Vaba, La La Placita de Morelos Secular Secular Secular
Michoacén Valladolid 2 Lago del Paraiso Secular Secular
Michoacéan Valladolid 3 Los Pirules (La Estancia) Agustinos Agustinos
Michoacéan Maquili Maquili Secular Secular
Michoacéan Maravatio (Maroatio, Marabatio, Marvatio) Maravatio de Ocampo Secular Secular Secular
Michoacén Valladolid 1 Morelia Sede del obispado Sede del obispado
Michoacéan San Juan Pangaricutiro (San Juan Parangaricutiro) Nuevo San Juan Parangaricutiro Agustinos Agustinos
Michoacén Urecho Nuevo Urecho Secular Secular
Michoacéan Patamban Patamban (Patambam) Franciscanos Franciscanos
Michoacén Pétzcuaro (Mechuacan)1 Patzcuaro 22?:;:;S)ede del Secular Secular
Michoacan Periban Periban de Ramos Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacén Pintzandaro Pizandaro Secular Secular
Michoacén Arimao Punta del Agua Secular
Michoacan Purdandiro Purudndiro Secular Secular Secular
Michoacén Cucupa (Cocupa, [Quirogal) Quiroga Franciscanos Franciscanos
Michoacén San Andrés Sirdndaro (Tziréndaro) San Andrés Ziréndaro Franciscanos Franciscanos
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Entidad Curato Nombre actual Admin 1569 - 1571 Admin 1619 Admin 1631
Michoacén San Felipe [de los Herreros] San Felipe de los Herreros Agustinos Agustinos
Michoacdn Pichataro San Francisco Pichataro Franciscanos Franciscanos
Michoacan San Gerénimo Purenchecuaro San Jerénimo Purenchécuaro Franciscanos Franciscanos
Michoacéan Taymeo San Miguel Taimeo Secular
Michoacén Santa Ana Matlan (Santa Ana Amatlan) Santa Ana Amatlan Franciscanos Franciscanos
Michoacén Cirosto (Tzirosto, Zirosto) Santa Ana Zirosto Secular Agustinos Agustinos
Michoacén Santa Clara Santa Clara del Cobre Secular Secular
Michoacén Santa Fé de la Laguna Santa Fe de la Laguna Secular Secular Secular
Michoacén Huiramangaro (Viramangaro, Gliiramangaro) JSj:rt‘aTll\‘/I;Li?OI)-luiramangaro (San Secular Secular
Michoacéan Acahuato (Acuato, Acaguato) Santiago Acahuato Franciscanos
Michoacén Santiago Tamandangapeo Santiago Tangamandapio Agustinos
Michoacén Undameo (Necotldn) Santiago Undameo Agustinos Agustinos
Michoacan Sevina-Nahuatzen (Sivina, Sivinan) Sevina Secular Secular Secular
Michoacén Tacambaro Tacambaro de Codallos Agustinos Agustinos Agustinos
Michoacan Tancitaro (Tantzitaro) Tancitaro Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacéan Tarecuato (Tarequato) Tarecuato Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacan Tarimbaro Tarimbaro Franciscanos Secular Franciscanos
Michoacén Tepalcatepec (Tlapalcatepeque, Tapalcatepeque) Tepalcatepec Secular Secular Secular
Michoacéan Xasso y Teremendo (Xabo y Teremendo; Jaso y Teremendo) Teremendo Jasso Secular Secular Secular
Michoacéan Tingambato Tingambato Agustinos Agustinos
Michoacéan Tinguindin (TinhGindin, Chocandiran) Tinguindin Secular Secular Secular
Michoacén Tirindaro Tirindaro Secular Secular
Michoacén Tiripetio (Tiripitio) Tiripetio Agustinos Agustinos Agustinos
Michoacéan Tlalpujagua (Tlapuxagua) Tlalpujahua de Rayén Secular Secular
Michoacén Tazazalca (Tlazazalca, Tasasalca, Uralca) Tlazazalca Secular Secular Secular
Michoacan Turicato-Nocupétaro Turicato Secular Secular Secular
Michoacén Tuspan [Santiago Tuxpan, Mich.] Tuxpan Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacan Tuzantla (Tusantla) Tuzantla Secular Secular Secular
Michoacan Tzintzuntzan (Tzintzontza) Tzintzuntzan Franciscanos Franciscanos Franciscanos
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Entidad Curato Nombre actual Admin 1569 - 1571 Admin 1619 Admin 1631
Michoacén Ucareo Ucareo Agustinos Agustinos Agustinos
Michoacéan Uruapan Uruapan Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacén Istapa (Etucuato [Villa Madero]) Villa Madero Secular Agustinos
Michoacéan Huango (Guango) Villa Morelos Agustinos Agustinos Agustinos
Michoacan Zacan (Tzacan) Zacan Agustinos Agustinos
Michoacén Zacapu (Tzacapu) Zacapu Franciscanos Franciscanos
Michoacéan Zamora Zamora de Hidalgo Secular Secular
Michoacén Zinapécuaro (Cinapequaro, Tzinapecuaro) Zinapécuaro de Figueroa Franciscanos Franciscanos Franciscanos
Michoacéan Zirdndaro (Tzirandaro, Cirandaro, Sirandaro) Ziréndaro Secular Secular Secular
Michoacén Patzcuaro (Mechuacan)3 Zurumutaro (Tzurumutaro) Agustinos Agustinos
San Luis . . .

Potosi Armadillo [Armadillo de los Infantes] Armadillo de los Infante Secular Secular

Lui . . . . .
iz:o:ls Santa Maria Atotonilco Atotonilco Franciscanos Franciscanos
san LL,“S Cerro de San Pedro Cerro de San Pedro Secular Secular
Potosi

Lui (
san lfls Guadalcazar Guadalcazar Secular Secular
Potosi
San Luis . ” - . .
Potosi San Miguel Mezquitic Mexquitic de Carmona Franciscanos Franciscanos
San Luis , R . .

. Rio Verde Rioverde Franciscanos Franciscanos

Potosi

Lui
san L,“s San Luis Potosi San Luis Potosi Secular Secular
Potosi
San Luis . .
Potosi Valle de San Francisco Valle de San Francisco Secular Secular
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Serie de angeles pasionarios de Tupataro

A continuacion, se muestra la serie angélica que conforma los dos paneles laterales
de la cubierta de madera en el templo de Tupataro. Esta serie consta de 33 angeles,
numero que representa la edad de Jesucristo al momento de su crucifixion; sin
embargo, el estudio fotografico sélo consta de 31 imagenes porque en la primera
de éstas, correspondiente al panel coral, se encuentran tres angeles: aquel con el

letrero que dicta sentencia de muerte y a sus flancos dos que portan un incensario

8235

cada uno. Las fotos datan del afio 2018 y el orden en que se anotan es circular,

iniciando en el coro y (de espaldas al presbiterio) avanzando con el sentido de las

manecillas del reloj.

1. Letrero “ESTA ES LA SENTENCIA QUE MANDA HAZER PONCIO Y
PILATO PE”; 2 angeles con incensario a cada costado

2. Tallo de maiz en la mano derecha y trapo blanco en la mano izquierda

Desgasto en exceso (se aprecia un cojin en las manos podria tener la corona

de espinas, ya que no se encuentra en ningun otro cuadro)

Tunica roja / manto

Flagelo/ latigo

Flagelo/ latigo

Thnica corta, de manga corta y blanca

Charola con una mano abierta, por la cachetada que le pegan a Jests durante

su juicio

Soga con la que se ahorco Judas

10.  Bandeja, en la que se cuentan once monedas de plata que le fueron pagadas a
Judas por revelar a Jesus

11. Machete (espada de San Pedro)

12, Caliz

13. Gallo y columna

14. Estandarte con remate en cruz

15. Linterna

16. Desgaste en exceso (se estima que puede ser la jarra de agua)

17.  Sabana Santa

18. Escaleras

19. Jofaina de Pilato

e A &

e

235235 Tomadas por Angel Ramos Perea
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20.

21.
22.
23.
24,
25.
20.
27.
28.
29.
30.
31.

Rectangulo blanco con las letras “INRI” y encima la imagen difuminada de

un hombre blanco con barba

Lanza y esponja

El martillo y objeto de madera que no se aprecia del todo
Una cruz con un feston de tela (Santa Cruz)

Tres clavos en una bandeja

Hacha y torniquete

Pinzas

Deteriorado. Sostiene una pluma y pedazo de pergamino abajo.
Tunica / camisa blanca

Pano de la Veronica

Trompetas o clarines

Cadenas
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Mapas

A continuacién, se muestran tres mapas, correspondientes a los cortes utilizados
en este estudio (1570, 1619, 1630). Cada poligono®° representa un curato en el
momento del mapa. Debido a los cambios sucedidos entre los afios mostrados en
los mapas y la actualidad hubo algunas poblaciones que desaparecieron o fueron
absorbidas por la mancha urbana de otras localidades, en tanto, algunos de los
seflalamientos no estan en el lugar preciso en que se encontraba la parroquia.
Hemos puesto la marca en las coordenadas aproximadas, en seguida anotamos una

lista de estas excepciones.

La columna de la izquierda corresponde al curato enunciado en las fuentes,

mientras que la columna de la derecha sefala la localidad en nomenclatura actual:

Arimao Punta del Agua
Huango (renombrado Villa Morelos) Villa Morelos

Los Apusagualcos Tetitlan

Menguaro y Guancindeo San Miguel Emenguaro
Palmar de Vega La Cruz

Patzcuaro (Franciscanos) Huecorio

Patzcuaro (Agustinos) Zurumutaro

Real de Santa Ana Llanos de Santa Ana
San Francisco Almoloyan Villa de Alvarez

San Juan Parangaricutiro Nuevo San Juan Parangaricutiro
Valladolid (Seculares) Lagos del Paraiso
Valladolid (Agustinos) HEstancia Los Pirules
Valladolid (Franciscanos) Bello Horizonte

236 La informacioén geografica que determina el tamafio del poligono es con base en el Mapa Digital de México elaborado

por el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, (INEGI), version 6 y cuya actualizacion de datos fue en 2017.
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El lector sirvase revisar la tabla Cambios en la administracion cural del Obispado de
Michoacin donde se encuentra la columna Nombre actual que anota la nomenclatura

moderna de las localidades y la cual aparece en las etiquetas de los mapas.
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Obispado de Michoacan - Curatos 1569 -1571

Id | Entidad Localidad Administracion Id [Entidad |Localidad Administracion
1 |Colima Colima Secular 35 |Michoacén |Huetamo de Nufiez Secular
2 |Colima Chamila Secular 36 |Michoacan |Indaparapeo Secular
3 |Colima Tecolapa Secular 37 |Michoacan |Ixtlan de los Hervores Secular
4 |Colima Ciudad de Villa de Alvarez Franciscanos 38 |Michoacan |Jacona de Plancarte Agustinos
5 |Guanajuato |Acambaro Franciscanos 39 |Michoacén |Jiquilpan de Juarez Franciscanos
6 |Guanajuato |Apaseo el Alto Secular 40 |Michoacan |Villa Madero Secular
7 |Guanajuato |Guanajuato Secular 41 |Michoacan |Maravatio de Ocampo Secular
8 |Guanajuato |Pénjamo Secular 42 |Michoacan |Capula Secular
9 |Guanajuato |Yuriria Agustinos 43 |Michoacan | Teremendo Jasso Secular
10 |Guerrero  |Ajuchitlan del Progreso Secular 44 |Michoacan |Tiripetio Agustinos
11 |Guerrero  |Coyuca de Benitez Secular 45 |Michoacan |Villa Morelos Agustinos
12 |Guerrero  |Cutzamala de Pinzdn Secular 46 |Michoacan |Sevina Secular
13 |Guerrero  |Petatlan Secular 47 |Michoacan |Aranza (Arantzan) Secular
14|Guerrero  |Ciudad Altamirano Secular 48 |Michoacan |Patzcuaro Sede del O - Secular
15 |Guerrero | Técpan de Galeana Secular 49 |Michoacan |Periban de Ramos Franciscanos
16 |Guerrero  |Zacatula Secular 50 |Michoacan |Puruandiro Secular
17| Jalisco Jilotlan de los Dolores Secular 51 |Michoacan |Santa Fe de la Laguna Secular
18 |Jalisco Tuxpan Franciscanos 52 |Michoacan |Tacambaro de Codallos |Agustinos
19 Jalisco Zapotlan del Rey Franciscanos 53 |Michoacan |Tancitaro Franciscanos
20 |Michoacan |La Placita de Morelos Secular 54 |Michoacan |Tarecuato Franciscanos
21 |Michoacén |Ario de Rosales Secular 55 |Michoacan | Tarimbaro Franciscanos
22 |Michoacan |Punta del Agua Secular 56 |Michoacan | Tepalcatepec Secular
23 |Michoacan |Coalcoman de Vazquez Pallares |Secular 57 |Michoacan |Tingtindin Secular
24 |Michoacan |Coeneo de la Libertad Secular 58 |Michoacan |Tlazazalca Secular
25 |Michoacan |Copandaro de Galeana Agustinos 59 |Michoacan |Turicato Secular
26 |Michoacan |Cuitzeo del Porvenir Agustinos 60 |Michoacan |Tuxpan Franciscanos
27 |Michoacan |Charo Agustinos 61 |Michoacan |Tuzantla Secular
28 |Michoacan |Chilchota Secular 62 |Michoacan |Tzintzuntzan Franciscanos
29 |Michoacan |Chucandiro Secular 63 |Michoacan |Uruapan Franciscanos
30 |Michoacan |Erongaricuaro Franciscanos 64 Michoacan |Santa Ana Zirosto Secular
31|Michoacan |Ciudad Hidalgo Franciscanos 65 |Michoacan |Zinapécuaro de Figueroa |Franciscanos
32 |Michoacan |La Huacana Secular 66 |Michoacan |San Miguel Taimeo Secular
33|Michoacan |Huandacareo Agustinos 67 |Michoacan |Ucareo Agustinos
34 |Michoacan |Huaniqueo de Morales Secular 68 |Michoacan |Zirdndaro Secular

69 |Michoacéan Herdica Zitacuaro Franciscanos
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Obispado de Michoacan - Curatos 1619

Id [Entidad Localidad Administracion Id Entidad Localidad Administracion
1 |Colima Colima Secular 56 |Michoacan Los Pirules (La Estancia) Agustinos

2 |Colima Chamila Secular 57 |Michoacan Santiago Undameo Agustinos

3 |Colima Tecolapa Secular 58 |Michoacan Teremendo Jasso Secular

4 |Colima Ciudad de Villa de Alvarez Franciscanos 59 |Michoacéan Tiripetio Agustinos

5 |Guanajuato |Acambaro Franciscanos 60 |Michoacan Bello Horizonte Franciscanos
6 |Guanajuato |San Miguel de Allende Secular 61 |Michoacan Lago del Paraiso Secular

7 |Guanajuato |Apaseo el Alto Franciscanos 62 |Michoacan Villa Morelos Agustinos

8 |Guanajuato |Celaya Franciscanos 63 |Michoacan Sevina Secular

9 |Guanajuato |Comonfort Franciscanos 64 |Michoacan Nuevo San Juan Parangaricutiro Agustinos
10 |Guanajuato |Guanajuato Secular 65 |Michoacan Nuevo Urecho Secular

11 |Guanajuato |Llanos de Santa Ana Secular 66 |Michoacan Aranza (Arantzan) Secular

12 |Guanajuato |Marfil Secular 67 |Michoacan Patzcuaro Secular

13 |Guanajuato |Ledn de los Aldama Franciscanos 68 |Michoacan Huecorio Franciscanos
14 |Guanajuato |Pénjamo Secular 69 |Michoacan iz:zig;ana Huiramangaro (San Juan Secular

15 |Guanajuato |Salamanca Secular 70 |Michoacan Zurumutaro (Tzurumutaro) Agustinos
16 |Guanajuato |San Felipe Franciscanos 71 |Michoacan Periban de Ramos Franciscanos
17 |Guanajuato |San Luis de la Paz Jesuitas 72 |Michoacan Puruandiro Secular

18 |Guanajuato |La Cruz Secular 73 |Michoacan Quiroga Franciscanos
19 |Guanajuato |Yuriria Agustinos 74 |Michoacan San Andrés Ziréndaro Franciscanos
20 |Guerrero  |Ajuchitlan del Progreso Secular 75 |Michoacan San Jerénimo Purenchécuaro Franciscanos
21 |Guerrero  |Cutzamala de Pinzén Secular 76 |Michoacan Santa Fe de la Laguna Secular

22 \Guerrero  |Petatlan Secular 77 |Michoacan Zacan Agustinos
23 |Guerrero  |Ciudad Altamirano Secular 78 |Michoacan Santa Clara del Cobre Secular

24 |Guerrero | Técpan de Galeana Secular 79 |Michoacan Tacambaro de Codallos Agustinos
25 |Guerrero | Tetitlan Secular 80 |Michoacan Tancitaro Franciscanos
26 |Guerrero Zacatula Secular 81 |Michoacan Tarecuato Franciscanos
27 |Jalisco Ocotlan Agustinos 82 |Michoacan Patamban (Patambam) Franciscanos
28 |Jalisco Poncitlan Franciscanos 83 |Michoacan Tarimbaro Secular

29 |Jalisco Tuxpan Franciscanos 84 |Michoacan Tepalcatepec Secular

30 |Jalisco Zapotlan del Rey Franciscanos 85 |Michoacan Tingambato Agustinos
31 |Michoacan |Apatzingan de la Constitucion Franciscanos 86 |Michoacan San Francisco Pichataro Franciscanos
32 |Michoacan |Maquili Secular 87 |Michoacan Tinguindin Secular

33 |Michoacan |La Placita de Morelos Secular 88 |Michoacan Tlalpujahua de Raydn Secular

34 |Michoacan |Pizandaro Secular 89 |Michoacan Tlazazalca Secular

35 |Michoacan |Santa Ana Amatlan Franciscanos 90 |Michoacan Turicato Secular

36 |Michoacan |Coalcoman de Vazquez Pallares  |Secular 91 |Michoacan Tuxpan Franciscanos
37 |Michoacan |Copandaro de Galeana Agustinos 92 |Michoacan Tuzantla Secular

38 |Michoacan |Cuitzeo del Porvenir Agustinos 93 |Michoacan Tzintzuntzan Franciscanos
39 |Michoacan |San Felipe de los Herreros Agustinos 94 |Michoacan Uruapan Franciscanos
40 |Michoacan |Charo Agustinos 95 |Michoacan Capacuaro Secular

41 |Michoacan |Chilchota Secular 96 |Michoacan Santa Ana Zirosto Agustinos
42 |Michoacan |Carapan Franciscanos 97 |Michoacan Zacapu Franciscanos
43 |Michoacan |Chucandiro Agustinos 98 |Michoacan Tirindaro Secular

44 |Michoacan |Erongaricuaro Franciscanos 99 |Michoacan Zamora de Hidalgo Secular

45 Michoacan |Ciudad Hidalgo Franciscanos 100 |Michoacén Zinapécuaro de Figueroa Franciscanos
46 |Michoacan |La Huacana Secular 101 |Michoacan Ucareo Agustinos
47 |Michoacan |Huaniqueo de Morales Secular 102 |Michoacan Zirondaro Secular




Obispado de Michoacan - Curatos 1619

Id |Entidad Localidad Administracion Id Entidad Localidad Administracion
48 Michoacan |Huetamo de NUfiez Secular 103 |Michoacéan Herodica Zitacuaro Franciscanos
49 |Michoacan |Indaparapeo Secular 104 |San Luis Potosi |Armadillo de los Infante Secular
50 |Michoacén |Ixtlan de los Hervores Secular 105 |San Luis Potosi |Cerro de San Pedro Secular
51 |Michoacan |Jacona de Plancarte Agustinos 106 |San Luis Potosi |Atotonilco Franciscanos
52 |Michoacan |Jiquilpan de Judrez Franciscanos 107 |San Luis Potosi |Guadalcazar Secular
53 |Michoacan |Maravatio de Ocampo Secular 108 |San Luis Potosi |Mexquitic de Carmona Franciscanos
54 |Michoacan |Morelia Sede del Obispado 109 |San Luis Potosi |Rioverde Franciscanos
55 |Michoacan |Capula Secular 110 |San Luis Potosi |San Luis Potosi Secular
111|San Luis Potosi |Valle de San Francisco Secular




Obispado de Michoacan - Curatos 1619

T
s L
q v
d
\ o

AN — TN\
N— e N
ﬁ;; & / 4 :} San Luié Potosi o ‘\;7‘77
/ \\> " Rt

. Michoacan de Ocampo
Colima .

s

Guerrero

= 1 ~_
— >
- /
\g\ M)
— g
h T e ! —
§ 40 km
b




Obispado de Michoacan - Curatos 1631

Id [Entidad Localidad Administracion Id |Entidad Localidad Administracion
1 |Colima Colima Secular 63 |Michoacan Jiquilpan de Juarez Franciscanos
2 |Colima Chamila Secular 64 |Michoacan Villa Madero Agustinos

3 |Colima Tecolapa Secular 65 |Michoacan Maravatio de Ocampo Secular

4 |Colima Ciudad de Villa de Alvarez Franciscanos 66 |Michoacan Morelia Sede del Obispado
5 |Guanajuato |Acambaro Franciscanos 67 |Michoacan Capula Secular

6 |Guanajuato |San Miguel de Allende Secular 68 |Michoacan Los Pirules (La Estancia) Agustinos

7 |Guanajuato |Apaseo el Alto Franciscanos 69 |Michoacan Santiago Undameo Agustinos

8 |Guanajuato |Celaya Franciscanos 70 |Michoacan Teremendo Jasso Secular

9 |Guanajuato |Comonfort Franciscanos 71 |Michoacan Tiripetio Agustinos
10 |Guanajuato |Guanajuato Secular 72 |Michoacan Bello Horizonte Franciscanos
11 |Guanajuato |Llanos de Santa Ana Secular 73 |Michoacan Lago del Paraiso Secular

12 |Guanajuato |Marfil Secular 74 |Michoacan Villa Morelos Agustinos
13 |Guanajuato |Irapuato Secular 75 |Michoacan Sevina Secular

14 |Guanajuato |Ledn de los Aldama Franciscanos 76 |Michoacan E:;\;oquzu?rin Agustinos
15 |Guanajuato |Pénjamo Secular 77 |Michoacan Nuevo Urecho Secular

16 |Guanajuato |Salamanca Secular 78 |Michoacan Aranza (Arantzan) Secular

17 |Guanajuato |San Miguel Eménguaro Franciscanos 79 |Michoacan Patzcuaro Secular

18 |Guanajuato |San Nicolas de los Agustinos Agustinos 80 |Michoacan Huecorio Franciscanos
19 |Guanajuato |San Felipe Franciscanos 81 |Michoacan (Sg:rEaJraarrl_all_ul-rl]:J;iTangaro Secular

20 |Guanajuato |San Francisco del Rincén Secular 82 |Michoacan Zurumutaro (TzurumUtaro)  |Agustinos
21 |Guanajuato |San Luis de la Paz Jesuitas 83 |Michoacan Periban de Ramos Franciscanos
22 |Guanajuato |San Pedro de los Pozos (Mineral de Pozos) |Secular 84 |Michoacan Puruandiro Secular

23 |Guanajuato |La Cruz Secular 85 |Michoacan Quiroga Franciscanos
24 |Guanajuato |Silao de la Victoria Secular 86 |Michoacan San Andrés Ziréndaro Franciscanos
25 |Guanajuato |Xichu Secular 87 |Michoacan San Jerénimo Purenchécuaro |Franciscanos
26 |Guanajuato |Yuriria Agustinos 88 |Michoacan Santa Fe de la Laguna Secular

27 |Guerrero  |Ajuchitlan del Progreso Secular 89 |Michoacan Zacan Agustinos
28 |Guerrero  |Cutzamala de Pinzén Secular 90 |Michoacéan Santa Clara del Cobre Secular

29 \Guerrero  |Petatlan Secular 91 |Michoacan Tacambaro de Codallos Agustinos
30 |Guerrero  |Ciudad Altamirano Secular 92 |Michoacan Tancitaro Franciscanos
31 |Guerrero | Técpan de Galeana Secular 93 |Michoacan Santiago Tangamandapio Agustinos
32 |Guerrero Zacatula Secular 94 |Michoacan Tarecuato Franciscanos
33 |Jalisco Ayotlan Agustinos 95 |Michoacan Patamban (Patambam) Franciscanos
34 |Jalisco Ocotlan Agustinos 96 |Michoacan Tarimbaro Franciscanos
35 |Jalisco Poncitlan Franciscanos 97 |Michoacan Tepalcatepec Secular

36 |Jalisco Tamazula de Gordiano Franciscanos 98 |Michoacan Tingambato Agustinos
37 |Jalisco Tuxpan Franciscanos 99 |Michoacan San Francisco Pichataro Franciscanos
38 |Jalisco Zapotiltic Franciscanos 100 |Michoacén Tinglindin Secular

39 |Jalisco Zapotlan del Rey Franciscanos 101 |Michoacan Tlalpujahua de Raydn Secular

40 Michoacan |Apatzingéan de la Constitucion Franciscanos 102 |Michoacén Tlazazalca Secular

41 |Michoacan |Santiago Acahuato Franciscanos 103 |Michoacan Turicato Secular

42 |Michoacan |Maquili Secular 104 |Michoacan Tuxpan Franciscanos
43 |Michoacan |La Placita de Morelos Secular 105 |Michoacan Tuzantla Secular

44 |Michoacan |Pizandaro Secular 106 |Michoacan Tzintzuntzan Franciscanos
45 |Michoacan |Santa Ana Amatlan Franciscanos 107 |Michoacan Uruapan Franciscanos
46 |Michoacan |Coalcoman de Vazquez Pallares Secular 108 |Michoacan Capacuaro Secular




Obispado de Michoacan - Curatos 1631

Id [Entidad Localidad Administracion Id |Entidad Localidad Administracion
47 |Michoacan |Contepec Franciscanos 109 |Michoacan Santa Ana Zirosto Agustinos
48 |Michoacan |Copandaro de Galeana Agustinos 110 |Michoacan Zacapu Franciscanos
49 |Michoacan |Cuitzeo del Porvenir Agustinos 111 |Michoacén Tirindaro Secular

50 |Michoacan |San Felipe de los Herreros Agustinos 112 |Michoacan Zamora de Hidalgo Secular

51 |Michoacan |Charo Agustinos 113 |Michoacan Zinapécuaro de Figueroa Franciscanos
52 |Michoacan |Chilchota Secular 114 |Michoacan Ucareo Agustinos
53 |Michoacan |Carapan Franciscanos 115 |Michoacan Zirondaro Secular

54 |Michoacan |Chucandiro Agustinos 116 |Michoacan Herdica Zitacuaro Franciscanos
55 |Michoacan |Erongaricuaro Franciscanos 117 |San Luis Potosi |Armadillo de los Infante Secular

56 |Michoacan |Ciudad Hidalgo Franciscanos 118 |San Luis Potosi |Cerro de San Pedro Secular

57 |Michoacén |La Huacana Secular 119|San Luis Potosi |Atotonilco Franciscanos
58 |Michoacan |Huaniqueo de Morales Secular 120 |San Luis Potosi |Guadalcazar Secular

59 |Michoacan |Huetamo de Nufiez Secular 121 |San Luis Potosi |Mexquitic de Carmona Franciscanos
60 |Michoacan |Indaparapeo Secular 122 |San Luis Potosi |Rioverde Franciscanos
61 |Michoacan |Ixtlan de los Hervores Secular 123|San Luis Potosi |San Luis Potosi Secular

62 |Michoacan |Jacona de Plancarte Agustinos 124 |San Luis Potosi |Valle de San Francisco Secular
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